FILOSOFIA CRISTIANA, BIOETICA Y BIODERECHO

MariaNno G. MORELLI *

I. Introduccion

Tanto sea por su larga tradicion como por el nimero de sus seguidores, las
“filosofias cristianas” son unas de las mas importantes dentro del quehacer filoso-
fico occidental !. Consecuentemente, también es una cosmovision presente en
muchas elaboraciones bioéticas de nuestros dias.

Se nos ha encargado el ocuparnos de la filosofia cristiana en relacién con la
bioética y el bioderecho. Nuestro objetivo serd pasar cuenta, en forma muy bre-
ve, del concepto mismo de filosofia cristiana, su desarrollo historico, sus respues-
tas a los distintos interrogantes de la filosoffa, para asi ir exponiendo al pasar sus
consecuencias en el plano bio-ético-juridico *. La reducida extension de estas Ii-
neas disculpardn la inevitable imprecision y generalizacion de nuestras conside-
raciones.

II. El problema de la Filosofia cristiana

No resulta sencillo hablar de la filosofia cristiana. En primer lugar, porque co-
mo ya desde su mismo nombre puede vislumbrarse, la filosofia cristiana se desa-
rrolla y ha desarrollado en un contexto de una fuerte presencia de la teologia y

* Adscripto a la Citedra 1 de Filosofia del Derecho de la Facultad de Derecho de la UN.R.

1. J. M. BOCHENSKY, en su obra “La Filosofia Actual”, México, FC.E., 1969, pag. 255, anota que el tomis-
mo. una de las principales corrientes de la filosofia cristiana, es tan nutrido que “ningiin otro grupo de
estudios parece disponer de tantos pensadores y de tantos grupos de estudio”.

2. Nos hemos ocupado de las posiciones bioéticas y juridicas del pensamiento catdlico en et libro colec-
tivo “Valor de la Vida. Cultura de la Muerte”, Santa Fe, ed. Universidad Catdlica de Santa Fe y CENTO-
LIAR, 1995.
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las verdades religiosas; tanto es asi que dentro del catolicismo se ha debatido la
posibilidad misma de la existencia de una filosofia cristiana, que sea ciento por
ciento filosofia. Si bien la tarea que se nos ha encomendado en este lugar, y pon-
dremos todo nuestro esfuerzo en tal sentido, es aludir exclusivamente a conteni-
dos filoséficos (excluyendo por ello a los datos de la Revelacion y la reflexion a
partir de ellos, objeto de la Teologia); no debemos olvidar, repetimos, que los
mismos han sido pensados y desarrollados, en la mayoria de los casos, en con-
textos de fuerte vivencia religiosa; de alli que el nexo de dependencia de la “bioé-
tica cristiana” no siempre se sigue sélo de la “filosofia cristiana” porque intervie-
ne, relevantemente, la “teologia cristiana”. Cuando se trata de posiciones bioéti-
cas y biojuridicas cristianas, no resulta ficil determinar en que medida las mismas
son sostenidas exclusivamente por razones de orden natural, o se apoyan en
cambio en convicciones religiosas *. Tengamos en cuenta, por ¢jemplo, que las
obras sistematicas de bioética catblica de mayor difusion entre nosotros no solo
contienen un importante desarrollo teolégico sino que han sido escritas justamen-
te por tedlogos*.

En segundo lugar, la tarea es compleja porque no resulta sencillo delimitar el
concepto de lo que debemos incluir dentro de la filosofia cristiana. Gran parte de
los filésofos occidentales han sido cristianos, pero no podriamos incluir en la fi-
losofia cristiana a pensadores tan dispares como Kant y Puffendorf, San Agustin,
Santo Tomas, Marcel, Occam, Descartes, Teilhard de Chardin y otros. Ademas,
ain si dejaramos de lado las elaboraciones filosoficas de pensadores protestan-
tes, el sélo considerar a los catdlicos significaria abocarnos al estudio de sistemas
tan disimiles como el escotismo, el tomismo, el agustinismo, ¢l voluntarismo fran-
ciscano, el suarismo, el existencialismo catélico, el personalismo; y atin dentro de
éstos, sus sub-escuelas.

Por eso he preferido delimitar el objeto de este trabajo a la explicitaciéon de
los contenidos filosoficos generales que sustentan las posiciones bioéticas y bio-
juridicas predominantes en ambientes catdlicos. Si bien trataremos de hacer las
distinciones y precisiones que correspondan, nuestro abordaje serd -no podria no
serlo- muy general y aproximado.

Para hacerlo caben dos caminos. El primero, comenzar por la filosofia, estudiar
los principales postulados filosoficos de los pensadores fundamentales de lo que

3. Nos hemos ocupado del tema de la relacion entre [a bioética y religion en nuestra comunicacion a las
“IMT Jornadas Nacionales de Bioética”, Huerta Grande, octubre de 1997, titulida “Bioé¢tica y religiéon. Pre-
cisiones para un dialogo fecundo entre creyentes y no creyentes.”

4. Pensamos, por ejemplo, en el “Manual de Bioética”, de Mons. Elio SGRECCIA (traduccion castellana pu-
blicada por ed. UNAM, México, 1996), “Bioética, principales problemas”™. de Andrew C. VARGA S ].
(trad. castellana por ed. Paulinas, Colombia, 1990), o “Nacer y morir con dignidad. Estudios de bioéti-
ca contemporanea”, de Domingo BASSO O.P. (1a. ed. Consorcio de Médicos Catolicos, Bs. As., 1989;
hay una 2a. ed. por ed. Abeledo-Perrot).
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habitualmente se conoce como la filosofia cristiana; y luego discurrir cudles son y
serian las posiciones bioéticas y biojuridicas coherentes con los mismos. El segun-
do, comenzar por la bioética, estudiando los principales expositores de la bioéti-
ca cristiana, y bucear en sus obras buscando los fundamentos filosdficos con los
que sustentan sus posiciones. Nosotros hemos optado por combinar ambos enfo-
ques en nuestro trabajo, a los fines de recrear el sistema de postulados filosoficos
que fundamentan las posiciones bioéticas v biojuridicas predominantes.

III. Génesis y desarrollo de la filosofia cristiana

El conjunto de conocimientos que integran lo que habitualmente se conoce
como filosofia cristiana, sc fue gestando a partir de un proceso que se remonta a
la Antigliedad. Con un criterio didactico, podriamos hablar de precursores, fun-
dadores, y continuadores de “la filosofia cristiana”.

Entre los precursores, encontramos dos grandes grupos: uno de filosofos
paganos como Platon, Aristoteles, Séneca, y Cicerdn; otro de tedlogos catolicos
conocidos como los Padres de la Iglesia o la Patristica. Se llama Patristica a
un conjunto de sabios cristianos que vivieron en los primeros tiempos de la Igle-
sia, que se preocuparon por integrar la Fe cristiana con los elementos rescatables
de la filosofia pagana sentando las bases de lo que después seria la filosofia cris-
tiana medieval. Veian a la filosofia, en la posicién predominante, como una bue-
na preparacion para la Fe, porque Dios habia dado al hombre inteligencia y és-
te podia descubrir vestigios de su Divinidad y de su Ley en su interior y en la
creacion. En los primeros siglos fue Platon ¢l que suscité mayor interés, espe-
cialmente en razon de sus ensenanzas acerca de la idea de bien que corona el
universo, la jerarquizacion de los seres en un orden, la existencia de un mundo
invisible superior a este mundo, y sus argumentaciones a favor de la inmortali-
dad del alma. El platonismo dio lugar a elaboraciones cristianas en las que pre-
dominan la tendencia a refugiarse en el interior de la relacion del alma con Dios.
En cambio, Aristoteles fue mds bien relegado por sus tesis bastante ambiguas so-
bre Dios y la inmortalidad del alma que resultaban incompatibles con la revela-
cidn; hasta que la obra de San Alberto Magno y Santo Tomas de Aquino, en el
corazon de la Edad Media, rescatara, entre otros temas, su realismo gnoseologi-
co, el hilemorfismo, la presentacion de la ética desde la idea de felicidad y de las
virtudes, la teoria de la justicia, etc. El “aristotelismo cristianizado” hara hincapié,
no ya en encontrar a Dios dentro de cada uno, sino en buscarlo en los vestigios
que ha dejado en ¢l mundo creado. Como dijimos, también merecieron atencion
los pensadores estoicos, como Séneca o el ecléctico Cicerdn, quienes insistian en
la existencia de un orden natural y una ley natural, divina, que todo lo gobierna.
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Entre los fundadores debemos mencionar a San Agustin, formado en el
neoplatonismo, que formuld con precision la triple division de la ley en ley eter-
na, natural y temporal; y al més prestigioso de los filosofos catdlicos, Santo To-
mds de Aquino, educado en el aristotelismo y cuyo pensamiento seria en gran
parte asumido oficialmente por la Iglesia Catolica *. Fallecido Santo Tomds de
Aquino, su obra sufrio cierta persecucion pero finalmente la Iglesia Catdlica la hi-
zo suya en un importante grado. En el Concilio de Trento, por ejemplo, la Suma
de Teologia presidia las sesiones al lado de la Sagrada Escritura. A partir de alli
su difusion fue notable.

Entre los continuadores del pensamiento de Santo Tomas se destacan espe-
cialmente los tedlogos de la Escolastica Espanola del siglo XVI, como Francisco
de Vitoria, Domingo de Soto, Luis de Molina, y otros, que desde la Universidad
de Salamanca abordaron problemas candentes de su tiempo (por ej., el de la le-
gitimidad de la conquista de América, el origen del poder, la teoria del justo pre-
cio). Sin embargo, con el paso de los anos, el desarrollo filosofico cristiano se fue
haciendo bastante repetitivo y la temdtica abordada poco fundamental (de allf la
acusacion de barroquismo, no siempre justa); aunque el cultivo de la filosofia
cristiana continuaba, no aparecian grandes figuras ni importantes aportes. En
cambio, religiosos como Guillermo de Occam y Juan Duns Scoto, habian ya dis-
parado contra puntos fundamentales de esta cosmovision filosofica; y fuera del
contexto de la filosofia cristiana, la filosofia veia nacer la obra de autores como
Hume, Locke, Rousseau, Descartes, Kant, y Hegel.

Pero el terreno que perdia el catolicismo en Europa, sobre todo desde la Re-
volucion Francesa, y el desarrollo que tenia la filosofia fuera del cristianismo,
obligd a los pensadores cristianos a recobrar impetus para defender los postula-
dos catélicos contra los embates de los que era objeto y para dar respuesta a los
temas que planteaba la modernidad. Esta renovacion recibié un apoyo importan-
te cuando el Papa Le6n XIII publica en 1879 la Carta Enciclica Aeterni Patris re-
comendando el estudio de Santo Tomis como maestro seguro de la Fe catolica.
En esta etapa de renacimiento de la filosofia cristiana florecerd la Escuela de Lo-
vaina, que intenté acercamientos de la filosofia cristiana con la filosofia moder-
na, y las ciencias naturales y sociales; y entre las elaboraciones mas recientes, de-
be destacarse el grandisimo influjo del tomista francés Jacques Maritain, que in-
tenté interpretar la problemdtica filosofica y cultural contemporanea a la luz del
tomismo e incluso reinterpretar al tomismo mismo impulsando el desarrollo del
pensamiento “personalista”; y el de otro francés, Etienne Gilson, historiador de la

5. De todos modos, es importante remarcar que no existe (no podria, siendo ambos tedlogos catdlicos)
una oposicion fundamental entre el pensamiento de Agustin y el de Tomas; sino, por lo general, y con
la excepcion de algunos puntos concretos, solo una diferencia de acentos, matices y estilo (de hecho.
Santo Tomds era profundamente agustiniano, y cita profusamente a Agustin en su obra).

18



filosofia y especialista en temas de metafisica y Gnoseologia. Por razones de es-
pacio omitimos otros nombres.

Sin embargo, no queremos cerrar este capitulo sin mencionar una corriente
que ha abordado el cultivo de la filosofia dentro del pensamiento cristiano, pero
no ya desde la linea Aristoteles-Santo Tomads, sino con un mayor apego a las ideas
de San Agustin (Michele Federico Sciacca, o el intuicionista Johaness Hessen); o
al método existencialista, como Gabriel Marcel.

IV. Perspectiva sistematica

Sobre el ser (metafisica), es fundamental en la tradicion filoséfica cristiana
la distincion entre el Ser, Dios, y los seres finitos. Aquél es perfecto y como exis-
te necesariamente identifica su esencia o naturaleza (1o que es) con su exis-
tencia (el hecho de ser); éstos, en cambio, son contingentes (podrian no haber
existido), distinguiéndose su esencia o naturaleza de su existencia (no existen ne-
cesariamente, por el hecho de ser lo que son, sino por haber recibido la existen-
cia). Los seres no son Dios, ni parte de Dios, tienen ser propio, aunque partici-
pado. Con estos postulados la filosofia cristiana se aparta de los monismos (todo
es un solo ser sustancial, Spinoza), relacionismos (no hay esencias, sino relacio-
nes, dialécticas, Hegel), y existencialismos (el ser es existir, la esencia se constru-
ye en la existencia, Sartre). Referido al hombre, esta doctrina metafisica significa-
rd que si €l no elige ni puede elegir lo que es esencialmente (v. gr. ser hombre
u otra cosa) ya que le viene dado desde que existe, y debe comportarse de acuer-
do con su naturaleza, los deberes éticos y bioéticos que tiene en tanto hombre
seran los mismos en cualquier tiempo y lugar (siempre que haya un hombre) y
no podra alterarlos por su voluntad. Podemos pensar en las consecuencias de es-
ta tesis en ¢l campo, por ¢jemplo, del travestismo, ¢l transexualismo y 1a bo-
mosexualidad: 11 propia sexualidad es algo que nos viene dado y que implicd
para nosotros deberes de acuerdo con los fines naturales que tiene la sexualidad
en el hombre (la procreacion y complementacion de los sexos); una vez deter-
minado el auténtico sexo de una persona (cosa que no es siempre sencilla, por-
que hay patologias que hacen que los caracteres sexuales no sean concordantes)
no resulta licito que la misma adopte un comportamiento correspondiente al otro
sexo o se mutile el organismo para asemejarse al otro sexo (v. gr. emasculacio-
nes de transexuales).

En torno al problema del mundo (cosmologia), la tesis de que existe en el
universo un orden dentro del cual cada ser ocupa un lugar y una jerarquia, que
habian desarrollado los estoicos y San Agustin, resulta troncal. Algunos de estos
seres ocupan su lugar sin ser causa de su propio movimiento (v. gr. seres inani-
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mados), otros con movimiento inmanente pero en forma necesaria (vegetales,
animales); pero el hombre tiene capacidad de conocer este orden como tal y “or-
denar” libremente su conducta de acuerdo con €l, coronando el mundo material.
En los seres materiales se distingue la materia (en/de la que estin compuestos)
de la forma (causa de su ser peculiar), que en los vivientes es el principio vital
(alma). Esta cosmologia del orden y jerarquia de los seres se distingue, por ejem-
plo, de quienes proponen que el mundo no estd regido por un orden, sino por
azar o caos; o que no tiene un sentido o finalidad. O la posiciones de la ecolo-
gia profunda (deep ecology) que conciben al hombre como una especie biologi-
ca mis del universo.

Con relacién al bombre (antropologia filosdfica), la filosofia cristiana ad-
virtié que €l es una sustancia, un ser en si, y que tiene una naturaleza, no sélo
es, sino que es hombre. La posibilidad de conocer verdades que por su abstrac-
cién o universalidad superan la dimensién de lo material (donde todo es con-
creto y sensible), y la libertad que no lo somete totalmente al determinismo de
las leyes de la materia (donde todo ocurre necesariamente) revelan que existe
un principio vital superior, que trasciende la materia, y que es su alma espiritual.
Trascendiendo la materia, no sucumbe con ella, es inmortal. Y por eso la ense-
fianza cristiana en torno a la dignidad de la persona bumana, que le viene
de su condiciéon de espiritual, pero al mismo tiempo que puede crecer o decre-
cer segin sea su comportamiento, plenificante (de acuerdo con su naturaleza),
o degradante (en contra de su naturaleza). Pero el espiritu humano (alma) no es
el hombre (como en Platén), el hombre es una unidad sustancial de materia y
espiritu, por eso ni el cuerpo o la materia es algo de suyo malo, ni es fin del
hombre liberarse de la materia®. Se distancia asi de las tesis materialistas (el hom-
bre es s6lo materia), espiritualistas exageradas (el hombre es el espiritu, el cuer-
po es su carcel, Platon), y evolucionismo absoluto (el hombre proviene de la so-
la evolucién biolégica de la materia viviente) . Por esto también, en la bioética
catdlica, la muerte es un mal (separa lo naturalmente destinado a estar unido);
aunque no el mal supremo o terminal, porque el alma es inmortal y el hombre
destinado a la resurreccion.

Coherente con ésto, ve como un bien la curacién de las enfermedades, pero
rechaza toda eliminacién directa de una persona humana inocente (no admitien-
do ni la eutanasia directa ni el suicidio asistido ni el aborto directo® en nin-

6. En este sentido ensefia la teologia catolica que si bien el alma subsiste muerto el cuerpo, éste no es su
estado natural, sino que estd destinada a reunirse con €l el dia de la resurreccion de los muertos, para
y4 No morir jamas.

7. No se opone al catolicismo el evolucionismo relativo, es decir, el considerar que Dios crea e infunde
el alma humana sobre un animal evolucionado (mono, o cualquier otro). Pero su alma espiritual, sien-
do superior a la materia, no puede provenir de la materia sola ni de su evolucion.

8. Se admiten si, por vigencia del principio del doble efecto, lu eutanasia y aborto indirectos, es decir,
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gin caso, porque la condicion de persona sufriente, moribundo, disminuido o
pequefo, ni el consentimiento del paciente lo privan de su dignidad esencial que
lo hace digno de respeto), pero no considera valido el uso a toda costa de trata-
mientos desproporcionados con la finalidad de mantener con vida a un moribun-
do (distanasia y encarnizamiento terapéutico). Ahora bien, como el hombre
con su comportamiento puede decrecer en dignidad, no es inmoral el homici-
dio en legitima defensa, ni la pena de muerte como remedio excepcional en
defensa de la sociedad (que no sea inmoral no significa que sea conveniente o
recomendable en determinado caso o momento). En igual sentido, siendo el
hombre un ser corporal (aunque no exclusivamente), el cuerpo humano partici-
pa de la dignidad de la persona humana, de alli que no se puede atentar contra
la integridad corporal de una persona, ni siquiera con su consentimiento, si no
es para preservar la vida o la salud de todo el organismo (principio de totalidad:
por eso es licita la mutilaciéon terapéutica, pero no la emasculacién, o la liga-
dura de trompas por razones contraceptivas). Se consideran ademas violatorias
de este respeto debido al ser humano la manipulaciéon médica del embrion, ya
sea en la clonaciéon, como en la procreacion artificial.

Frente al problema del conocimiento (gnoseologia), la respuesta de la fi-
losofia cristiana ha sido siempre realista, es decir, considerando al objeto de co-
nocimiento con existencia extra-mental, optimista, es decir, afirmando la posibi-
lidad de conocer la verdad, e intelectualista, considerando la facultad que tie-
ne el hombre de conocer, a partir de la experiencia sensible, pero penetrando en
la esencia de las cosas mas alld de los datos de la experiencia sensible, y asi ela-
borar, por ejemplo, juicios universales y necesarios. La revelacion y su estudio
(teologia), no niega ni se opone a las verdades de la filosofia, y sus postulados
no pueden ser contradictorios, siendo una misma la realidad y uno mismo su
creador: Dios®. Se oponen a la filosofia cristiana los idealismos (el objeto de co-
nocimiento no responde a un ser con existencia extramental), los escepticismos
(la verdad no se puede conocer), los relativismos (la verdad depende de cada
uno, o de cada sociedad, etc.), los empirismos (s6lo se pueden conocer los con-
tenidos de la experiencia sensible), los racionalismos (tendencia a despreciar el

cuando se producen como efectos de un acto terapéutico, no queridos ni como fin ni como medio, y
realizado con razones proporcionadas (v. gr.: es licita la cirugia necesaria para extirpar un grave tumor
a la madre aunque se sabe que aunque no se lo quiera se producird un aborto, y la administracion de
calmantes a un enfermo terminal que sufre grandes dolores aunque se sabe que, sin querérselo, el cal-
mante anticipard su muerte).

9. De todos modos, dado el pecado original en el hombre, resulta imposible el conocimiento y la viven-
cia de lo moralmente correcto con las solas fuerzas humanas, de alli que Dios ha revelado algunas ver-
dades éticas y asiste al hombre con su Gracia para que las viva. Esta tesis es fundamental para los abor-
dajes bioéticos, porque en el pensamiento cristiano se considera imposible conocer ni vivir todo lo mo-
ralmente bueno sin ka ayuda de la revelacion y la Gracia, es decir, que una bioética filosofica necesa-
riamente serd limitada en sus alcances y elaboraciones.
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conocimiento sensible y fundarlo s6lo en la razén.). En el campo bioético y bio-
juridico significa que es posible conocer con la inteligencia lo bueno y lo malo
en relaciéon con la vida busciandolo en la realidad misma y en la experiencia del
valor, aunque no va a ser sencillo ni posible en su totalidad si no recibe el apo-
yo de la Revelacion y la Gracia.

El hombre es considerado naturalmente social, es decir, destinado a unirse
con los otros hombres y a contribuir al bien de la sociedad para ser pleno; te-
niendo el bien comn, de todos, primacia sobre el individual, de s6lo uno ™. No
es el fin de la sociedad ni la libertad (liberalismo), ni el aparato estatal (totalita-
rismo), sino el bien comin, que es la plenitud de todos y de cada uno, y que
abarca la diversidad de bienes necesarios para la vida plena, tanto materiales, co-
mo espirituales, intelectuales, y morales. Por eso la bioética y el bioderecho ca-
tolicos no seran liberales, en el sentido de tomar a la libertad de la persona co-
mo el valor principal, ni por ello admite el llamado principio bioético de autono-
mia tal como se lo postula. Se reconoce a la autoridad publica la facultad de in-
tervenir para ordenar las libertades hacia el bien comun, en proteccion de los in-
tereses de la comunidad y de terceros (v. gr. admitiendo la licitud de la prohibi-
cién del travestismo, por ejemplo, en cuanto no contribuye a crear un medio
social moralmente plenificante, o la prohibicion del consumo de drogas, desde
que quien consume drogas afectard, por lo general, a las comunidades que inte-
gra, o considerando al suicidio como un acto contra la justicia, porque priva a
la comunidad del aporte de uno de sus miembros, aunque no se castigue su ten-
tativa por ser contraproducente o impractico).

En la ética catolica cumple un papel relevante la doctrina de la triple divi-
sion de la ley. Hay una ley eterna, que es el orden con que Dios gobierna el
universo, en el que cada ser tiene un lugar que ocupar ''; una ley natural, que
es el sello, la impresion, la participacion de esa ley eterna en los seres raciona-
les, prescribiendo lo que es conforme con su naturaleza ; y la ley bumana, que

10. Aparece aqui el problema del personalismo, que ha ganado terreno desde mediados de siglo, que con-
cibe a la persona como superior al estado. Es un tema que se ha discutido mucho y que no podemos
abordar aqui por razones de espacio, y remitimos para ello a las obras de Maritain, por el personalis-
mo, y de Charles de Koninck, en defensa de la posicion de Santo Tomas,

11. “Es la razén y la voluntad divina que manda guardar el orden natural y prohibe perturbarlo™ (San Agus-
tin, “Contra Faustum”, ¢. 22, cap. 27). “Como la razoén de la divina sabiduria, en cuanto por ella han
sido creadas todas las cosas, tiene el caricter de arte o ejemplar o idea, asi también la razon de la di-
vina sabiduria en cuanto que mueve todos los seres al debido fin tiene caricter de ley. Y segin ésto,
la ley eterna no es otra cosa que la razén de la divina Sabiduria, en cuanto es directiva de todos los
actos y mociones” (Santo Tomds de Aquino, “Suma de Teologia”, I-11, q. XCIII, a. 1, ¢.).

"12. “Entre las demis, la creatura racional estd sometida a la providencia divina de un modo mdas excelen-
te, en cuanto participa de esta providencia, proveyendo a si misma y a las demds. Por lo cual hay en
ella una participaciéon en la razén eterna, por la cual tiene inclinacion natural a su debido acto y fin.
Y tal participacién de la ley eterna en la creatura racional se llama ley natural” (Santo Tomis de Aqui-
no, op. cit,, -1, q. XCI, a. 2, ¢.).
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establecen los hombres en cada sociedad para llevarla al bien comun. La ley na-
tural puede ser descubierta por medio de la razon, a través de la intuicién del va-
lor y del analisis reflexivo y critico sobre las inclinaciones naturales del hombre.
En este contexto, aparecen actos que constituyen en si mismos un desorden, una
violacién de la ley natural, y por eso no pueden ser realizados en ninguna cir-
cunstancia ni por ninguna razon (ej. el homicidio directo de una persona inocen-
te). Estos actos se denominan intrinsecamente malos. De este modo la filoso-
fia cristiana se aparta de las tesis situacionistas (o bueno y lo malo depende siem-
pre de cada situacién, no hay principios 0 normas morales generales), relativis-
tas, utilitaristas (lo bueno y lo malo se determina siempre calculando los benefi-
cios y perjuicios de cada acto, no hay actos en si mismos malos), y al principis-
mo autdonomo kantiano (donde la ética se determina por imperativos categoricos
de la misma razén) . Este postulado ético no significa cerrar al hombre el cami-
no a la creatividad o a la transformacién del mundo: €l debe, con su libertad, edi-
ficar el mundo, poblar la tierra, dominar la naturaleza, pero sin oponerse al or-
den exigido por su propio ser y por eso querido por Dios; debe edificarlo huma-
namente. En este sentido, la Iglesia no se ha opuesto al progreso tecnologico,
salvadas las normas éticas. Admite el transplante de drganos, siempre que, por
ejemplo, no lesione la vida del donante; la medicina contra la esterilidad,
siempre que no signifique producir ninos prescindiendo de la sexualidad huma-
na (por eso se rechaza la procreacion artificial y la clonacion); el uso de los
conocimientos acerca de la fertilidad femenina para espaciar los nacimientos,
siempre que existan razones suficientes para evitar los hijos y no se impida, arti-
ficialmente, el fruto natural de la union sexual (por eso la oposicion a la anti-
concepcion); etc.

En cuanto al derecho, éste es visto como parte de la ética: la ley natural, que
prescribe lo bueno y lo malo, prescribe también lo justo y lo injusto, y eso es el
derecho natural. La ley humana determina el derecho positivo, puesto, deter-
minado por el gobernante. El derecho positivo no debe contradecir el derecho
natural, porque si asi lo hace no resulta obligatorio, y no es propiamente dere-
cho. De todos modos, el derecho positivo no debe necesariamente prohibir todo
lo que prohibe la ley y el derecho natural, ni mandar todo lo que éste manda,
porque debe regular la vida de las personas teniendo en cuenta su estado, situa-
cidn y posibilidades, sin exigirle mds alld de lo que pueden, llevandolos poco a

13. De todos modos, conviene aclarar que en la filosofia cristiana la moral no es heterénoma en cuanto
impuesta al hombre desde el exterior, todo lo contrario: los actos moralmente buenos son aquellos
conformes con lo que el hombre es, son una libre afirmacion de nuestro ser; y los malos, una oposi-
¢ion a nuestro ser natural, un obrar contrario a4 nuestra naturaleza. Serd Occam, critico del pensamien-
to tomista, quien para defender la omnipotencia divina postulara que Dios podria cambiar los manda-
mientos morales, con lo que los hace aparecer como una imposicion exteriores (Cfr. MILLAN PUELLES,
Antonio, “La libre afirmacion de nuestro ser. Una fundamentacion de la ética realista”, Madrid, ed.
Rialp, 1995).
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poco al bien comun, y evitando que su intervencion se constituya en un mal ma-
yor. Aparece aqui la doctrina de la tolerancia, que hace que el derecho positivo
no prohiba cosas malas o injustas, porque seria peor para el bien comun (pense-
mos en el caso de la ley seca norteamericana); permitiendo que se tolere el mal
menor para evitar asi un mal mayor (doctrina del mal menor), pero nunca que
se cometa positivamente un mal para evitar otro (un acto moralmente malo nun-
ca puede ser realizado). Especialmente el derecho positivo persigue los actos
contrarios a la justicia (Jo debido a otro) y a la supervivencia del orden y la paz
publica . Por eso la oposicion al aborto (en cuanto se concibe al embrion co-
mo otro ser humano inocente), por ejemplo *.

V. Conclusion

Quizés a partir de lo expuesto puedan comprenderse mejor los conflictos que
presentan las posiciones bioéticas y biojuridicas de la filosofia cristiana en los am-
bientes académicos y politicos de nuestros dias. En éstos predominan tesis libe-
rales y moralmente relativistas. Aquélla ensefia que hay normas morales objetivas
asentadas en la naturaleza y dignidad humana, que rigen a todos los hombres y
que el estado debe promover como parte de su bien comin. En un ambiente
donde se postula que lo justo depende de la voluntad de la mayoria y que debe
prescindirse de las convicciones religiosas a la ahora de legislar, la filosofia cris-
tiana insiste en la existencia de principios ético-juridicos que estin mas alld de la
determinacion del hombre, y en la necesaria presencia de Dios en toda dimen-
sion humana, incluso politica, para que sea acabadamente humana. La diferencia
en las posiciones bioéticas y biojuridicas es, en rigor, diferencias sobre temas mas
profundos. Y nada digamos si incorporamos al “partido” a las cosmovisiones
orientales, con tesis filosoficas y religiosas mucho mas distantes de las predomi-
nantes en occidente que las de la filosofia cristiana. El resultado definitivo de es-
tas divergencias es todavia imprevisible, pero serd sin duda uno de los asuntos
que debera enfrentar el futuro. No en vano se ha dicho muchas veces que la bioé-
tica es un desafio del tercer milenio. Y asi lo parece.

14. “Es preciso que también las leyes se impongan a los hombres segiin la condicion de ellos, porque, co-
mo dice San Isidoro, la ley debe ser posible, y conforme a la naturaleza, y segun la costumbre del pais.
Mas la potestad o facultad de obrar procede del habito o disposicion interior; porque no es posible lo
mismo al que no tiene hibito de virtuoso y al virtuoso; como tampoco es posible lo mismo al nifo y
al hombre maduro (...) La ley humana se establece para fa multitud de los hombres, en la cual la ma-
yor parte la forman hombres no perfectos en virtud. Y por eso por la ley humana no se prohiben to-
dos los vicios, de que se abstienen los virtuosos, sino solo los mias graves, de los que es posible que
se abstenga la mayor parte de la multitud; y principalmente los que redundan en daio de otros, sin
cuya prohibicién no podria conservarse la sociedad humana, como se prohiben por la ley humana los
homicidios, robos y semejantes” (Santo Tomds de Aquino, op. cit., U-1I, . XCVI, a. 2, ¢.).

15. Nos ocupamos del tema en nuestro librito “El aborto, ;Delito o Derecho?”, Rosario, Cumbre ediciones, 1995.
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