NOTAS PARA LA COMPRENSION JUSFILOSOFICA
DE AMERICA LATINA

Miguel Angel CIURO CALDANI (*)

“El genio hubiera estado en hermanar, con la caridad
del corazdn y con el atrevimiento de

los fundadores, la vincha y la toga, ...”

(José MARTI, “Nuestra América"-**-)

a) La Filosofia Juridica y América Latina

1. Lainserci6énreal de una filosoffa en la vida permite relacionarla, desde diversas perspectivas,
con diferentes dreas de la cultura. La identificacién (de raiz lingiiistica) del 4rea “latinoamericana”
(o sea de los marcos americanos donde predominan los idiomas “latinos”) cubre realidades muy di-
similes en las cuales el mismo empleo de los idiomas latinos tiene muy diferentes grados de origina-
lidad y profundidad cultural (segtin se trate, por ejemplo, de descendientes de conquistadores e inmi-
grantes espaiioles, portugueses o franceses, de los grandes sectores de origen migratorio italiano, etc.
o de indigenas americanos, negros africanos, etc.).Entre las infinitas maneras de manifestarse lo la-
tinoamericano, cabe diferenciar, por ejemplo el estilo mas “euro-latinoamericano™ de Argentina; la
realidad “afro-latinoamericana” de Brasil y el cardcter “indo-latinoamericano’ de México. En cier-
tas regiones de América Latina se superponen y conflictian el estilo de vida colonial “ibérico”, mis
“wradicional” (fortalecido por los aportes itdlicos meridionales) y el estilo “angloafrancesado”, que
se considera “civilizador”. Se trata, de cierto modo, de la continuacién acentuada de lo que sucedié
en Espafia, con los elementos més afines al espiritu de los ““Austria” y los mas emparentados con el
delos “Borbones” mds afrancesados (o de la prolongacién de los conflictos ocurridos en Portugal en-
tre las concepciones de reyes como los “Austria” y Maria I de Braganza, por una parte, y José I de Bra-
ganza y su ministro Pombal, por la otra).

En el espacio de América donde imperan los idiomas latinos hay, en suma, gran diversidad de
manifestaciones culturales que, a veces, poco o nada tienen que ver con la “latinidad”. Es asf que, re-
lacionar una Filosofia con “Latinoamérica”, significa la presencia de muchas cuestiones muy com-
plejas, que hacen a la identificacién de la regién (1).

(* Investigador del CONICET

(**) MARTI, José, “Nuestra América” (Nueva York, 1891), en libro homénimo, rec., Bs. As., Losada, 1980, pig. 15.

(1) Puedev. por ¢j. ROIG, Arturo Andrés, “Teoris y critica del pensamiento latinoamericano”, México, Fondo de Cultura Eco-
némica, 1981, esp. pigs. 18 yss. y 24 y s5. Acerca de las pei deloJati icano, es posible c., v.gr., ROIG, op.
cit., pégs. 138 y ss.; ZEA, Leopoldo, “Filosofia de la historia americana”, 1a. reimp., México, Fondo de Cultura Econémi-
ca, 1987, especialmente, acerca de los diversos “proyectos™ (“colonizador fbero”, “colonizador occidental”, “libertado”,
“conservador”, “civilizador” y “asuntivo™), pigs. 103 y ss.; CTURO CALDANI, Miguel Angel, “Notas para s apreciacién
histérica de las posibilidades juridicas de América”, en “Boletin del Centro de Investigaciones de Filosoffa Juddica y Filo-
soffa Social”, N* 3, pégs. 31 y ss.; “Bases para una comprensitn de la evolucién de las antiguas colonias americanas de Es-
paia y Portugal” (comunicacién presentada a la XX VI Conferencia de la Federacién Interamericana de Abogados, Buenos
Aires, 1987); “La Filosofia, el trialismo y nuestra situacién de espacio y tiempo”, en “Investigacién y Docencia”, N® 5, pigs.
3 y 53.; “Nota sobre Hispanoamérica y la asuncién del pensamiento juspublicista europeo™, en “Investigacién... " cit., N* 6,
pégs. 81 y 5s.; “La escisi6n de la conciencia juridica y politica argentina™, en “Revista de 12 Universidad de Buenos Aires”,

blicacién en h je al profesor Rafacl Bielsa, 1983, vol. VI, pigs. 21 y ss.; “Notas para el dilogo argentino”, en “Es-
md;os de Filosofia Juridica y Filosoffa Polftica”, Rosario, Fundacién para las Investigaciones Juridicas, t. III, 1984, pégs.
235 yss.
En relacién con el tema, v. ademis, por ejemplo: KUSCH, Rodelfo, “América profunda”, 3a. ed., Bs. As., Bonum, 1986;
CHEVALIER, Francois, “América latina de la independencia a nuestros dias”, trad. Maria Laura Rieu, Barcelona, Labor,
1979; MARTINEZ SARASOLA, Carlos, y otros, “América Latina: integracién por la cultura”, Bs. As., Garcfa Cambeiro,
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2. Se puede ser sociolégicamente y *‘semiolégicamente” latinoamericano, o sea vincularse con
la regién por la realidad de los hechos o por los “signos” (principalmente del lenguaje), pero la ma-
nera més importante de relacionarse con algo, en este caso con Latinoamérica, es 1a axiolégica. Una
Filosofia se vincula con Latinoamérica principalmente al hilo de los valores que a través de ella pue-
den realizarse en el “espacio” respectivo.

Decir que una jusfilosofia es soclolégicamente "latinoamericana®, puede significar vincularla
con el espacio americano donde imperan los idiomas latinos desde diversas perspectivas, referidas
al cardcter “latinoamericano” de los sujetos que filosofan, de los sujetos a los que la filosofia se re-
fiere, de las pretensiones de “potenciar” la vida latinoamericana, de su formaci6n, sus razones, etc.;
remitirse al pasado, al presente o al porvenir de la regién, etc.

3. Encuanto alos sujetos que filosofan, el caricter latinoamericano de una jusfilosofia puede pro-
venir de su origen o de su recepci6n en laregion y, en este dltimo aspecto, puede diferenciarse se-
gtin los grados de adaptacién y de asimilacién que tenga en el medio (2). A la inversa de lo que su-

1977, ZEA, Leopoldo, “La filosofia americana como filosofia sin mis”, 11a ed., México, Siglo XXI, 1986; “Filosofia y cul-
tura lati icana”, Caracas, Consejo Nacional de la Cultura, 1976; “América como conciencia”, México, Cuademos
Americanos, 1953; “En tomo & una Filosofia americana”, en “Jarnadas”, 52 México, El Colegio de México, 1945; AS. VS.,
“Antologia del pensamiento social y politico de América Latina", introd. de Leopoldo Zea, seleccion y notas de Abelardo
Villegas, Washington, Unién Panamericana, 1964; SALAZAR BONDY, Augusto, “La Filosofia en ¢l Peni-Panorama his-
térico-Philosophy in Peni-A Historical Study”, Washington, Unién Panamericana; ATIENZA, Manuel, “La Filosofia del
Derecho argentina actual”, Bs. As., Depalma, 1984; “Anuario de Filosofia Jurfdica y Social”, N* 1, “La Filosofia del Dere-
cho en Chile”; PAIM, Anténio, “Histéria das idéias filoséficas do Brasil”, 3a. ed., Sko Paulo-Brasflia,Convivio-INL, 1984;
Publicaciones de los Congresos Brasilefios de Filosofia del Derecho (el I11, de 1988); FERRATER MORA, José, “Diccio-
nario de Filosafia”, Ss. ed., Bs. As., Sudamericana, t. L, 1965, pégs. 668 y ss. (“Filosofia americana™); asimismo, obras clé-
sicas como las referidas a las ideas argentinas, de José Ingenicros y Alejandro Kom -respectivamente, “La evolucién de las
ideas argentinas “e” Influencias filoséficas en la evolucidn nacional™-. También puede ¢., v.gr., CARDOSO, CiroF. S. - PE-
REZ BRIGNOLI, Héctor, “Histori émica de América Latina”, 3a. ed., Barcelona, Critica, 1984; GEORGE, Pierre, “Pa-
norama del mundo actual”, trad. P. Bordonaba, Barcelona, Ariel, 1970, sobre América Latina, pigs. 239 y ss.; GALEANO,
Eduardo, “Las venas abientas de América Latina”, 51a. ed. corregida y sumentada, Argentina, Siglo XXI, 1988; KAPLAN,
Marcos, “Sociedad, politica y planificacién en América Latina”, 2a ed., México, UNAM, 1985; “América Latina: historia
demediosiglo”, coord. Pablo Gonzdlez Casanova, vs. ediciones, México, Siglo XXI; CIRIA, Alberto, *América Latina. Con-
tribucianes al estudio de su crisis”, Caracas, Monte Avila, 1968; MASSUH, Victor, “El Llamado de la Patria Grande”, Bs.
As., Sudamericana, 1983, esp. pégs. 115y 35.; con especial relacién a Argentine, MARTINEZ ESTRADA, Ezequiel, “Muer-
te y transfiguracién de Mantin Fierro”, Bs. As., Centro Editor de América Latina, 1983; STAVENHAGEN, Rodolfo, “Sept
thises erronées surl* Amérique latine ou ot décoloniser les sci humaines™, Paris Anthropos, 1973; FRAMPTON,
Kenneth, “Hacia una regionalismo critico: Seis p para una arqui de resistencia”, en FOSTER, Hal, y otros, “La
posmodemidad”, trad. Jordi Fibla, 2a. ed., Barcelona, Kairds, 1986, pégs. 37 y ss.; FABREGAT, Claudi Esteva, “Esudo,
etnicidad y biculturalismo”, Barcelona, Peninsula, 1984. Al tema se reficre la Unidad II del Programa de la Cétedra Il de
Filosofia del Derecho de 1a Facultad de 1a UNR (v. CTURO CALDANI, Migue! Angel, “Lineas programéticas de Filosofia
del Derecho”, ea “1 igacién:..” cit., N* 4, pigs. 3 y ss.)

Entre las licidas captaciones de lo latinoamenicano, cabe recosdar: MARTI, José, op. cit., esp. pégs. 9 y ss. Asimismo, la
expresion poética de Rubén Dario en su “A Roosevelt” (v. DARIO, Rubén, “Antologia Poética” (Seleccion y prélogo de
Guillermo de Torre), 6a. ed., Bs. As., Losads, 1985, pégs. 117 y ss.). Aunque empleamos las dos expresiones indistintamen-
te, creemos que con mayor propiedad debe decirse “Aménca Latina” y no “Latinoamérica™.

(2) Puede v. nuestro articulo “Orginalidad y recepcitn en el Derecho”, en “Boletin... “cit., N° 9, pégs. 33 y as. Segin Leopol-
doZea “... una filosofia ariginal latinoamericana no puede ser aquells que imite o repita problemas y cuestiones que sean
ajenos 2 la realidad de 1a que hay que partir. Pero sex original no quiere decir, tampoco, ser 1an distinto que nada sc tengs que
vez, pura y simplemente, con la Filosofia. En tltimo término, 1a problemética que la realidad concreta plantee a toda filo-
sofia tendré que culminar en soluci o resp que también pueden ser vilidas pars otras realidades.” (ZEA, “La fi-
losafia...” cit., pdg. 33). El problema de 1a adaptacién fue plantesdo par Shakespeare en “La Tempestad” en a escona I del
mLmdd:mdeanbin(SHAKESME.Wﬂhm.“Bmdemm—hde” trad. José Ma. Val-
verde, Barcelona, Planeta, 1984, pig. 111).
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cede con la eriginalidad, que debe apoyarse en la novedad y unicidad de las cuestiones, la recepcion
debe fundarse en la igualdad —real o debida— de los marcos vinculados: en este caso, en la igualdad
de América Latina con el marco de origen de las ideas de que se trate. Leopoldo Zea sostiene que

“*“la historia de las ideas de esta nuestra América no se refiere a sus propias ideas, sino a la forma co-
mo han sido adaptadas a la realidad latinoamericana, ideas europeas u occidentales”. (3). Con insis-
tencia se ha procurado que el discurso jusfiloséfico de América Latina sea lo mds semejante que fue-
ra posible al europeo, aunque las realidades fueran muy distintas e impusieran una adaptacién por lo
menos relativa: asi, por ejemplo, ser liberal en Latinoamérica ha sido algo muy diverso del liberalis-
mo (de la libertad) que ha originado Europa. Ademds, se plantean serias dudas acerca del grado de
asimilacién que han tenido las ideas “recibidas” en las capas profundas de la vida; v.gr., respecto de
la asimilacién lograda por las ideas liberales, que parecen ser aceptadas sélo por ciertos sectores de
1a poblacién (4) y principalmente a nivel de discurso.

De resultas de la “polirrecepcién” (recepcién desde diversos origenes) surgen dificultades en el
ajuste de los diferentes marcos ideolégicos, al punto tal que se cae con frecuencia en el eclecticismo
eincluso en lasuperficialidad (5). En el discurso jusfiloséfico latinoamericano liegan a invocarse, por
ejemplo, de manera promiscua, ideas exegéticas y kelsenianas en cuanto a la seguridad juridica (se
escuchadecir, v.gr., jque se comparten las ideas de Kelsen, para lograr la mayor seguridad juridica!).

Aunque larecepcién plantea un problema “interespacial” para la ubicacién de Latinoamérica en
relacién con otras regiones, y en especial con Occidente, cuyos modelos “centrales™ ha recibido du-
rante siglos, la cuestién mis aguda quizés sea la “intertemporal”, ya que el 4rea estd vinculada con
diversos momentos de la “familia” occidental y con culturas que han existido en el mismo espacio de
otras épocas. Es ya todo un desafio bésico muy dificil de superar la determinacién de la medida en
que recibimos o somos originales cuando nos referimos a la historia de Occidente o de los indios an-
tes del “Descubrimiento”. Aqui, cualquier decisién hace que el “fraccionamiento” de los sentidos his-
1éricos sea muy notable. Muchos de nosotros somos “europeos”, pero en un eslilo que ya no existe
enel “Viejo Continente”. Lamigracién a Latinoamérica se generé principalmente hasta mediados del
presente siglo y, en circunstancias distintas, se han producido evoluciones muy diferentes. De cier-
to modo, en nuestros casos, Europa se conflictia consigo misma, y es tema de gran interés su rela-
cién con los senderos de nuestro porvenir (6).

4. Al hilo de la relacién entre originalidad y recepcién en el marco jusfiloséfico puede estable-
cerse cudl es la situacién (de aislamiento, coexistencia de unidades independientes, integracién,
dominacién o desintegracién -7-) en que se encuentra América Latina respecto de otras 4reas. La
recepcion indiferenciada de las ideas de los paises occidentales centrales configura una clara situa-
cién de dependencia y la limitada *circulacién” de las ideas originales en el interior de laregi6n es
una muestra de desintegraci6n.

(3) ZEA, “Filosofia dela historia...” cit, pigs. 15 y ss.; v. también “La filosofia...” cit. La escasa atencién brindada a los pro-
blemas teéricos g les de la recepcidn, comparados, por ejemplo, con los probl g les del Derecho [ i
nal Privado, es una de la dependencia. A los paises exportadores de ideas les importan mucho mis los segundos que
los primeros, y los paises receptores no tienen originalidad como para reventir la situscién.

(4) Puedev. CTURO CALDANI, “La escisién...” cit.; sobre el tema trata JAURETCHE, Arturo, “El medio pelo en la sociedad
argentina”, 164, ed., Bs. As., Pedia Lillo, 1984.

(5) Puede v. CTURO CALDANI, “Originalidad...” cit. Acerca del relativo ajuste entre iluminismo y positivismo, v. SOLER,
Ricaurte, “El positivismo argentino”, Bs. As., Paidés, 1968, pigs. 249 y ss.

(6) En relacién con la cuestidn “intertemporsl” investiga el Centro de Estudios Migratorios de 1a Facultad de Derecho de 1a
UNR. (v. LATTUCA, Ada. (Dr2.), en colab., “Significado de Italia en la ideologia de jévenes italo-argentinos”, Rosario,
Centro de Estudios Migratorios, 1988).

() Es posible c. CTURO CALDANI, Miguel Angel, “Aportes para una teorfa de las respuestas juridicas”, Rosario, Conscjo de
Investigaciones de 1a UN.R,, 1976, pégs. 59 y ss.
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Enun proceso de recepcién en términos de coexistencia de unidades independientes, los elemen-
tos recibidos son “calificados” segiin los criterios del 4mbito receptor (“lex causae™), pero en Amé-
rica Latina la cultura occidental ha sido recibida con las determinaciones significativas del marco de
origen, que evidencian dominacién (“lex principalis”). Sin embargo, hay también particularidades
significativas por dreas menores, que corresponden a un proceso de desintegracién de la vieja unidad
(“lex particularis™), aunque sea en aras de una adaptacién integradora local. Basta recordar, como
ejemplo, la amplisima recepcién del Cédigo Civil francés y el gran valor dado alos conceptos de la
obra francesa; aunque en distintos paises latinoamericanos se han producido importantes particula-
ridades (diversidades entre los cédigos de Chile, Argentina, etc.) y -como excepcion de la excepcion-
fenémenos de recepcién de cédigos latinoamericanos (8).

Con relacién a las cuestiones que hacen al antecedente de la norma indirecta de recepcion, y es-
pecificamente a sus caracteristicas “negativas”, la dominacién se evidencia en el tratamiento del
fraude, o sea la maniobra para “desubicar” los sucesos, obteniendo consecuencias que naturalmen-
te no les corresponden. En lugar de rechazar el fraude, como sucede normalmente en los casos de co-
existencia de unidades independientes, en América Latina las maniobras tendientes a “vestir” de eu-
ropeos o norteamericanos a sucesos que asf adquieren desproporcionado reconocimiento sonmuy fre-
cuentes. Quizds porque no tenemos mecanismos de seleccién apropiados. los latinoamericanos esta-
mos con frecuencia sometidos a los designios de quienes “saltan” los escalones de la pirdmide cul-
tural con la obtencién de reconocimientos y titulos extranjeros (dando a veces, por contrapartida, lu-
gar a los atropellos inversos por “chauvinismo”).

La dominacién se evidencia, también, en las soluciones dadas a las cuestiones de las caracteris-
ticas “positivas” y “negativas” de la consecuencia juridica de la norma indirecta general de recep-
cién. Se muestra en las respuestas a las cuestiones de los “subérdenes” juridicos, de las referencias
indirectas y de la calidad atribuida a los recibido, que se vinculan con las caracteristicas “‘positivas”
de dichanorma, y en el grado de capacidad de rechazo de los modelos del &mbito exportador, que se
relaciona con las caracteristicas “negativas” de la mencionada norma de recepcion.

Si hubiera mediado una relacién.de coexistencia de unidades independientes, no se hubiera sa-
crificado el tiempo propio, no se hubieran dado casos de referencia unilateral “‘de segundo grado” y
la doctrina local y 1a doctrina de los paises de origen hubieran resultado de lamisma jerarquia. De ha-
berse producido tal coexistencia, se hubiera evidenciado, asimismo, una significativa capacidad de
rechazo. Sin embargo, nada de esto sucedié: se “‘salté” sobre el tiempo propio, por ejemplo, codifi-
cando sobre bases importadas; se produjeron fenémenos de referencia ““de segundo grado™, como el
que evidenci6 la hegemonia ejercida por Argentina y Brasil sobre Paraguay, cuando éste recibi6 el
Cédigo Civil argentino, y la doctrina francesa acompafié al Cédigo Napoledn con firme superiori-
dad respecto de la local. No es el mismo el significado de privar de fuerza propia a la costumbre en
un pais como Francia, donde se legisla sobre bases originales, que en otro donde se realiza una recep-
cién; pero ésto es lo que se generaliz6 en la codificacién latinoamericana, haciendo todavia més no-
torio el fendmeno de dominacién. La doctrina de la exégesis adquiri6 aqui incluso alcances deriva-
dos, diferentes de los que tuvo en Francia. La capacidad de rechazo ha sido tan limitada que, v.gr.,
en el Cédigo Civil argentino se reprodujo la mitad de los 2282 articulos del Cédigo francés y 145
fueron copiados (9).

¢

(8) En otras materias, como la religiosa, la calificacion del catolicismo recibido se ha desenvuelio segiin ciertos conceptos cla-
borados especificamente -con algiin sincretismo extraoficial-, que muestran una relativa integracién.

(9) Cabe recordar que el proyecto de Cédigo Civil argentino se aprobé a libro cerrado -en tanto en la propia Francia se proce-
di6 por titulo sucesivos- y, pese a la gran novedad, el periodo de “vacancia” de la obra argentina fue apenas superior a un
afio -el Cédigo Civil alemin se aprobé en 1896 y entrb a regir en 1900-. (v. SALVAT, Raymundo M., “Tratado de Derecho
Civil argentino (Parte General)”, 2a. ed., Bs. As., Menéndez, 1922; CAVANNA, Adriano, “Storia del dinittd modemo in Eu-
ropa”, 1, Milano, Giuffré, 1979; CARDOZO, Efraim, "Breve historia del Paraguay”, Bs. As., Eudeba, 1965, pigs. 117).
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5. La propia existencia de una “Filosofia” y, en nuestro caso, de una “Filosofia del Derecho™ de
laregién se toma especialmente problemética porque la “Filosofia”, el “Derecho” y 1a “Filosofia del
Derecho” son, en sus manifestaciones més nitidas, elaboraciones originadas en la cultura occidental
central, respecto de la cual se intenta tomar posicién. La conscientizacién jusfiloséfica es, en su ori-
gen, un factor tendiente a la diferenciaci6n de la cultura occidental central (originariamente *‘euro-
pea”) como “la” cultura cabalmente tal, aunque hoy, en la “dialéctica” de las ideas, puede ser un ins-
trumento de superacién de dicha preeminencia. ‘

La blisqueda infundada en la originalidad indica “chauvinismo”, pero el apego ilegitimo alare-
cepci6n significa colonialismo. Uno y otro son desviaciones de la actitud “integrada” que debe tener
el hombre en el universo.

6. La diversidad de elementos que componen la realidad de nuestra regién, surgida en mucho de
grandes “yuxtaposiciones” culturales superficialmente integradas, haconducido alavocaciénde mu-
tilar el universo de referencia de la jusfilosofia latinoamericana, empleando conceptos que a menu-
do han escondido fen6menos de colonialismo interno y externo: “civilizacién” y “barbarie” es, qui-
z24s, la férmula més célebre al respecto (10).

Cada orientacién jusfiloséfica significa una “posicién” con referencia a los diversos sectores de
la cultura latinoamericana. Hay orientaciones que acentian la “distancia” entre quienes las cultivan
y el sector del que difieren, y otras que la reducen. Aunque el tomismo tiene adherentes en ambos sec-
tores, en iiltima instancia sus ideas fundamentales corresponden a las bases de} sector tradicional (en

_su origen de caracter genéricamente "escolistico™), de modo andlogo a la vinculacién profunda del
1luminismo con el sector “angloafrancesado”. Cuando el sector "angloafrancesado” se remite directa-
mente al iluminismo o se refiere hoy a la filosofia analitica, la distancia respecto del sector tradicio-
nal es muy grande, y lo propio ocurre cuando el sector tradicional se orienta por el hegelianismo es-
tatista, respecto de su distancia con el sector angloafrancesado. En cambio, el positivismo comtiano
y el krausismo, que ha adoptado a veces (con diverso orden temporal) el sector “angloafrancesado”,
son sendas que reducen ladistanciacon el sector tradicional. A esto obedece que el irigoyenisimo krau-
sista haya estado tan préximo a integrar los dos sectores en la cultura argentina. A nuestyo parecer,
por su capacidad de comprender las situaciones de manera cabal, la “teoria trialista del mundo juri-
dico” figura entre las orientaciones ms idéneas para el “acercamiento” y la integracion de los dos
sectores.

7. Las pretensiones de potenciar la vida latinoamericana est4n presentes en algunas filosoffas de
manera mucho més directa y activa que en otras. La referencia a lo especificamente latinoamerica-
no, o a la potenciacién general de la vida, se muestra muy marginalmente en algunas corrientes, co-
mo la filosofia analitica, centrada sobre todo en las cuestiones del lenguaje, la 16gica y el consenso
moral. Tampoco se advierte que dichas pretensiones, principalmente en cuanto se refieran a vocacién
de avance, sean tema del niicleo de la preocupacién critica. En cambio, las jusfilosofias referidas a
la persona -como la teorfa trialista del mundo juridico- tienen en el centro de su atencion la “perso-
nalizacién en la circunstancia”, en este caso, latinoamericana. ’

Algunas corrientes filoséficas, como el liberalismo, el utilitarismo y el positivismo, se han pre-
ocupado por importar el progreso de los paises occidentales centrales, sea el costo que fuere, y encier-

(10) Es posible v. CTURO CALDANI, Miguel Angel, “Comprensién jusfiloséfica del “Manin Fierro” ", Rosario, Fundacién pa-
na las Investigaciones Juridicas, 1984; “Comprensién jusfiloséfica de “Facundo™ *, en “Estudios Jusfiloséficos”, Rosario,
Fundacién para las Investigaciones Juridicas, 1986, pdgs. 181 y ss.; "Notas de un didlogo del “Facundo" y el “Martin
Fierro"  en “Filosofia, Literatura y Derecho”, Rosario, Fundacién para las Investigaci Juridicas, 1986, pigs. 101 y ss.;
ROIG, op. cit., pégs. 138 y ss.; ZEA, “Filosofia de la historia...” cit., pigs. 244 y ss.

33



tas circunstancias, como la década de los afios “60” de este siglo, el tema del desarrollo adquirié gran
atencién; sin embargo, es evidente que el estancamiento y a veces incluso el retroceso sonrasgos fre-
cuentes en la region. Salvo la honrosa lucha de algunos grupos, América Latina es *pre-sansimonia-
na”.

Cuando hablamos de jusfilosofia, no nos referimos sélo a las ideas, sino a su proyeccién pric-
tica y, en Latinoamérica, esta amplitud de criterio es especialmente relevante, pues ideas “extranje-
ras” adquieren importante significado latinoamericano féctico, distinto del que tuvieron en sus pai-
ses de origen. Es mds: si se tiene en cuenta que una Filosoffa surge de un contexto vital, donde po-
seen gran significacién las influencias econémicas, psicolégicas, etc., es evidente que trasplantar al
drea latinoamericana una jusfilosofia surgida en interrelacién con otras realidades es, necesariamen-
te, no sélo adaptarla sino cambiar su significado.

Cuando desarrollaron su economia, los paises hoy capitalistas o “post-capitalistas” se valieron de
una ética fuerte y proclamaron al hombre como un “fin en si”. Ademds del acierto objetivo, ése era
el hombre que necesitaban para el impulso capitalista; recién ahora, montado su sistema econémico
y dotado de un satisfactorio ritmo de renovacién propio, suelen condenar los fundamentos profundos
de la ética y hablar de la “muerte del hombre”. La recepcién de estas jusfilosofias, principalmente
“analiticas” y “criticas”, que tienden sobre todo a la “redistribucién” de la riqueza existente o f4cil-
mente producible, en paises pobres y de caracteres frecuentemente feudales, como son los latinoame-
ricanos, corresponde siempre —sean cuales fueran los artificios de adaptacién que se procuren— a un
cambio fundamental en los significados, donde se marginan la importancia y las posibilidades del de-
sarrollo econémico. Es notoriamente distinto el significado de la “crilica” cuando trata de conmover
el orgullo “desarrollado” y cuando se presenta al desaliento “subdesarrollado”, aumentando el desa-
nimo.

Los paises ahora desarrollados desplegaron su economia y su organizacién gubernamental para-
lelamente con ideas maquiavélicas y “hobbesianas” respecto del poder y su monopolio en manos de
los gobernantes y luego encararon la democratizacién y cierta socializacion, los paises latinoameri-
canos recibimos ideas que procuran la democratizacién y la socializacién de la economia y el Esta-
do, como si se encontraran ya constituidos y consolidados. Condenar el empleo de la fuerza fisica, co-
mo lo hacen las jusfilosofias “centrales” actuales (por ejemplo identificando acuerdo con justicia) es
una manera de ccasagrar el monopolio de la fuerza de la propaganda, de la que los paises centrales
disponen casi exclusivamente.

Rechazar las perspectivas ontolégicas y metafisicas, que otrora sirvieron a la formacién de los im-
perios de los paises hoy desarrollados, es una manera de debilitar las resistencias nacionales y regio-
nales y servir al proyecto imperial capitalista, que se desenvuelve al hilo superficial y frecuentemen-
te inconsciente de la utilidad. Este es uno de los enfoques de mayor riesgo que debe afrontar el sec-
tor “angloafrancesado”, predominantemente “antiontol6gico” y “antimetafisico” (mas “légico” y
*“gnoseolégico™), para contribuir debidamente a la vida plena en la regién. Sin embargo, también ur-
ge que el sector tradicional, mds inclinado a considerar la ontologia y 1a metafisica, dinamice su en-
foque, acentuando otras perspectivas a través de 1a gnoseologia, la axiologfa, etc. La pretensiénde po-
tenciar la vida latinoamericana ha de ser servida, en definitiva, desde el equilibrio debido de la Filo-
sofia y 1a Filosofia del Derecho en plenitud.

8. Para ser cabalmente tal, toda filosofia exige formarse en un clima de espontaneidad y liber-
tad, porque ha de ser un “quehacer personal” (11). Sin embargo, en América Latina hay numerosos

factores individuales y sociales que impiden el “proceso” respectivo: nila tradicién indigenanila cul-
tura ibérica han sido ricas en inclinaciones filoséficas o jusfiloséficas, proyectindose més hacia el ar-

(11) Puede v. nuestro trabajo “Meditaciones sobre 1a Filosofia del Derecho”, en “Estudios Jusfiloséficos...” cit., pigs. 21 y ss.
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te y lareligién; tampoco se han destacado por vocaciones de caricter filoséfico profunde los elemen-
tos ingleses y franceses, y el autoritarismo y la inestabilidad reinantes en el drea abren cauces a los
fanatismos que, desde diferentes bandos, amenazan el quehacer filoséfico. En la actualidad, no obs-
tante, la tensa y no del todo “absorbida” América Latina puede significar un camino de esperanza pa-
ra la Filosofia y la Filosofia del Derecho en general.

El didlogo que conduciria a 1a formacién de una Filosoffa y una Filosofia del Derecho “de la re-
gi6n”, estd a veces bloqueado por el uso de *‘desviaciones” del lenguaje, en que un sector proyecta
hacia el otro significados negativos que no siempre le corresponden. A veces el sector *angloafran-
cesado™ acentia su incomprensién del sector tradicional denominéndolo abusivamente “fascista” (in-
cluso, en ciertos casos, con el objetivo de confundirlo con el nazismo). Sin admitir el maniquefsmo
de considerar el fascismo “'radicalmente” perverso (sino una mezcla, en Gltima instancia injusta) o
de tener a los “aliados™ o los liberales como la encamacién de todas las virtudes, nos parece claro que
el sentido comunitario del sector tradicional tiene raices incluso “precolombinas” (americanas y eu-
ropeas) que nada tienen que ver con el fascismo (mucho menos con el nazismo) que procura inflitrar-
se en €. A veces el sector tradicional acentda su incomprensién del “angloafrancesado’ llaméndo-
lo indiscriminadamente "'disolvente”, “entreguista”, eic., cuando en larealidad también ha hecho mu-
cho para constituir las nacionalidades latinoamericanas. Urge desenmascarar a quienes, amenudo con
profunda deslealtad cultural, introducen “ruido” que perturba las comunicaciones de la regién.

9. La actividad filos6fica ha de inspirarse normalmente en la bisqueda “pura” de la verdad, pues
es una de las piezas m4s “libres” del mundo de la cultura. No cabe duda que 1a Filosofia tiene siem-
pre un significado politico, y esto sucede de manera obviamente muy especial en 1a Filosofia del De-
recho, pero se trata de una de las dreas culturales donde las “razones” son més libres. Sin embargo,
las grandes tensiones imperantes en la regién contribuyen a que la actividad filoséfica tenga a menu-
do méviles politicos muy inmediatos y condicionantes. De aqui que muchas veces més que “filoso-
fia” se produzcan simplemente “ideas” de cierta afinidad filosé6fica.

Para que cualquier idea encuentre seguimiento, depende de que la comunidad 1a considere “ejem-
plar”, pero sucede que en Latinoamérica hay una gran dificultad de didlogo entre quienes cultivan la
Filosofia y la Filosofia del Derecho y el resto de la comunidad, sobre todo, porque el auditorio de re-
ferencia suele ser el de los paises centrales. La Filosofia y la Filosoffa del Derecho manejan muchas
ideas abstractas, pero es muy diverso el caso si esas ideas surgen de las raices de 1a realidad cultural,
encontrando grandes posibilidades de comunicacién con el resto de la comunidad o si se trata, como
suele acontecer en nuestra regién, de abstracciones importadas para lograr el didlogo con las cultu-
ras “centrales”. Por su parte, los paises duefios del discurso agravan la situacién, imponiendo el pres-
tigio de sus interlocutores déciles (generalmente traductores y adaptadores) y marginando a los au-
ténticos filésofos y jusfilésofos. La actividad filoséfica y jusfilos6fica latinoamericana se desenvuel-
ve entre las amenazas de ser desoida por sus propias comunidades o por los paises “centrales” (12).
Quien no es interlocutor del discurso suele ser su recipiendario gravado: de aqui las ya referidas con-
ceptuaciones despectivas de los elementos relativamente autéctonos (barbarie, ser en bruto, inmadu-
rez, etc.)

Aungue 1a “quiebra” de la cultura en relacién con los sectores tradicional y “angloafrancesado™
s tan marcada que cada uno llega a tener su “derecha”, su “centro” y su “izquierda”, sin que las po-
siciones andlogas se vinculen entre si, es importante abrir cauces al didlogo “intersectorial” a través
de “racionalidades” parciales. Asi, por ejemplo, respecto del positivismo comtiano “‘angloafrance-
sado”, las vias de didlogo con el sector tradicional pueden referirse al sentido de su culto a la “Huma-
nidad” y a su proyeccién de “politica popular”, no asf a su fervor antimetafisico y “progresista”. No

(12) V. COSSIO, Carlos, “La filosofia 1 icana”, en “Memoria de! X Congreso Mundial Ordinario de Filosoffa del De-
recho y Filosofia Social”, vol. VI, pigs. 185 y ss.
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es sin motivo que el positivismo comtiano ha tenido su principal desarroilo en paises basados en el
sentido comunitario cat6lico, y la “educacién popular” de raiz sarmientina, promovida por el positi-
vismo, es una realizaci6n que también el sector tradicional jerarquiza. Aunque sus referencias kan-
tianas lo hacen mis afin con el sector “angloafrancesado”, el krausismo tiene importantes posibili-
dades de didlogo con el sector tradicional: por ejemplo, puede dialogar con €] al hilo de suinterés por
la "Humanidad” y su "panenteismo” (s distancia, en cambio -encontrando mayor simpatia con el
sector "angloafrancesado”- por su “mediatizacién” de 1a Iglesia y el Estado).

- Las filosofias de temas o perspectivas muy limitados, como lo son respectivamente las de orien-
taci6n analitica y critica, poseen reducida vocacién para el didlogo con otros sectores y otras corrien-
tes (es més: contienen -en diversos grados- una condena de la filosoffa tradicional). Pese a cierta afi-
nidad de la filosofia critica con el sector tradicional -basada precisamente en esa tarea “critica”- am-
bas orientaciones estén profundamente comprometidas (respectivamente, desde lo que podria lamar-
se“derecha” o “izquierda”) con el sector “angloafrancesado” y los paises “centrales”. Ninguna de las
dos puede comprender la referencia comunitaria del sector tradicional y. como su propio nombre lo
indica, el movimiento “critico” ha renunciado a las proyecciones de utopfa del marxismo, con las que
podia intentar entusiasmarlo.

La teoria trialista del mundo juridico se encuentra relativamente cercana a los dos sectores. Es-
t4 préxima al sector “angloafrancesado”, por ejemplo, por las influencias kantianas en que se basa;
por su aptitud para integrar la inmensa mayoria de las ensefianzas “no excluyentes” de Kelsen y por
Su gran respeto por el liberalismo; pero también est4 cercana al sector tradicional, v.gr., por sus re-
ferencias a la objetividad de los valores y a la nocién de “persona” comunitariamente integrada. Por
sudimensién normolégica, el trialismo se “abre” el didlogo con la filosoffa analitica, y por sus dimen-
siones socioldgica y dikel6gica, a 1a filosofia critica.

En profundidad, urge que a cada sector se le esclarezcan plenamente sus intereses de personali-
zacién més hondos, para evitar, v.gr., que el “refinamiento” o la ““groserfa” de las apariencias ocul-
ten las exigencias de valores mis significativos. Si bien a veces el “refinamiento™ y la “groseria”, la
“civilizacién™ y la “barbarie”, son sélo razones alegadas para ocultar intereses que no se quieren de-
clarar e incluso privilegios, urge que nadie sea engafiado a través de esas razones.

10. Una de las dificultades de la filosofia y la jusfilosoffa de América Latina es la de reconocer
si existe algin “estilo” que les sea relativamente propio, como lo tienen la filosoffa y la jusfilosoffa
inglesas, donde se encuentra una linea que en mucho contribuyé a fundar Guillermo de Occam; la fi-
losoffa y la jusfilosofia francesas, en gran medida referibles al pensamiento de René Descartes y la
filosoffa y la jusfilosofia alemanas, en mucho influidas por la tradicién de Godofredo Leibniz. Aun-
que las ideas filoséficas latinoamericanas han marchado frecuentemente -con atraso de algunos lus-
tros- a la par de las ideas de los paises dominantes (sucediéndose asf, por ejemplo, luego del tomis-
mo, el iluminismo, el utilitarismo, el romanticismo, el positivismo, etc.), creemos que si existe un es-
tilo jusfiloséfico que con importante originalidad se ha desarrollado en la regién, dotado de proyec-
cién “tridimensional” (en Argentina, Cossio y Goldschmidt; en Brasil, Reale; en México, Garcia
Méynez y Recaséns Siches, etc. -13-). Aunque el “tridimensionalismo” no ha nacido en Latinoamé-
rica, ha tenido en ella un nimero especialmente alto de sus representantes mas significativos (14).

(13) Acczca do las ideas de los exp del p iento latinoamericano, v. por ¢j. RECASENS SICHES, Luis, “Panorama
del pensamiento juridico en el siglo XX”, México, Porrda, 1963; COSSIO, Cados, “La teoria egolégica del Derecho y el con-
cepto juridico de libertad”, 2a. ed., Bs. As., Abeledo-Perrot, 1964; GOLDSCHMIDT, Wemer, “Introduccidn filoséfica al
Derecho™, 6. ed., Sa. reimp., Bs. As., Depalma, 1987; REALE, Miguel, “Filosofia do Direito”, Sa. ed., Sio Paulo, Sarai-
va, 1969; GARCIA MAYNEZ, Eduardo, “Filosofia del Derecho”, 4a. ed., México, Pornia, 1983,

(14) V. REALE, Migucl, “Teoria Tridimensional do Direito”, 4a. ed., Séo Paulo, Saraiva, 1986.
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Entre los problemas fundamentales de la filosofia y de cierto modo también de la jusfilosoffa de
nuestra regién, estd el que han sefialado José Gaos y Leopoldo Zea al referirse al “esfuerzo que han
hecho los propios latinoamericanos por deshacerse de su propio pasado, para rehacerse segtin un pre-
sente extrafio”, que encontraban en las ideas que trataban de adoptar (15). Haciendo gala de un qui-
zfis incurable “idealismo genético” (16), aun en 1a recepci6én de ideas “materialistas”, los latinoame-
ricanos nos comportamos muchas veces como si la adopcién de ideas que responden a otras realida-
des tuviera la virtud “mégica” de transformar nuestra realidad, poniéndonos “a la altura de los tiem-
pos”. En otros casos, en cambio, ¢l apego al “legado”, real o supuesto, ha impedido nuestra debida
apertura al porvenir (17). Aunque todo esto fuera actitud de nuestra “auténtica” manerade ser, esa pre-
tendida “autenticidad” seria ilegitima, porque bloquearia los caminos de 1a autenticidad cabal, exi-
gida por la propia personalizacién.

Nuestras ideas suelen ser, asf, elementos “anacrénicos” que -con caracteres perversamente “ide-
olégicos™ -traban los requerimientos de nuestro desarrollo cabal. La filosofia de los hombres y o5 pa--~
ises “adultos” procede m4s por absorcién y asimilacién (en definitiva, por integracién); lade los hom-
bres y los paises como los nuestros, por yuxtaposiciones y superposiciones inertes (18). Con frecuen-
cia vivimos alienados en el pasado, el presente o el porvenir, sin reconocer larealidad, ni integrar nues-
tra temporalidad.

Enlos hechos -y sin que tomemos cabal conciencia de ello- América Latinano es duefiade su tem-
poralidad, y su destino se decide principalmente en otros marcos, resultando de cierto modo “pre-
sa” delos paises occidentales “‘centrales” de turno: primero fueron, sobre todo, Espafia y Portugal; lue-
go de su eclipse, Inglaterra y Francia; ahora, en especial luego de 1a Guerra Mundial (que este siglo
vivié en dos *episodios”), los Estados Unidos de América. Con el terminante triunfo anglosajén en
el nunca suficientemente lamentado enfrentamiento total de la cultura occidental, el destino de lare-
gién y el triunfo del sector “angloafrancesado” podrian resultar, a largo plazo, irreversibles (pese a
que la tictica “imperial” establezca, por momentos, otras soluciones). Sin embargo, en un tiempo to-
davia més largo, siempre estd el “misterio”.

11. Aunque América Latina esté muchas veces presente en el discurso, no siempre 1o estd en los
valores dltimos de referencia. Sin embargo, 1a manera mas relevante en que una filosofia es “latino-
americana” es la de su contribucién a la realizacién del despliegue filoséfico del valor verdad res-
pecto de la regién, y una jusfilosofia es m4s *latinoamericana” en la medida que aporta a la realiza-
¢i6n de esa verdad con referencia a los valores juridicos, que culminan en la justicia. Desde 1a pers-
pectiva cultural general, ambas son més significativamente latinoamericanas en cuanto contribuyen
a la realizacién del valor humanidad (el deber ser de nuestyo ser), en el 4rea.

Hay un modo jusfiloséfico y una manera juridica de ser latinoamericano, como hay vias econé-
micas, artisticas, cientificas, eic., de vincularse con laregién: se trata, en profundidad, de relacionar-
se con larealizacién de los valores respectivos en el 4rea. Hay, también, una manera cultural més pro-
funda de ser latinoamericano, que se relaciona con la realizacién de la humanidad en la regién.

Al hilo de la integracién de esas perspectivas en el universo, se advierte que todo es, en defini-
tiva, en diversos grados latinoamericano, aunque quiz4s nada sea puramente tal. La vida es unacon-
tinuidad gradual, en la que todo se relaciona con todo diferenciadamente, en una “universalidad”, po-

(15) ZEA, *Filosofia de la historia...” cit., pig. 17.

(16) V. GOLDSCHMIDT, op. cit., pégs. 21 y ss.

(17) V.ROIG, op. cit., pigs. 44 y ss. Lucgo de decir que ... América no ha terminado atin su formacién...”, Hegel expresaba que
“...es ¢l pais del porvenir. En tiempos futuros se mostrard su importancia hist6rica, acaso en la lucha entre América del Nor-
te y América del Sur.” (HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich, “Lecciones sobre la filosofia de Is historia universal”, trad. Jo-
36 Gaos, 2. ed. en Alianza Universal, Madrid, Alianza, 1982, pig. 177).

(18) V. ZEA, Filosofia de la historia...” cit., pigs. 19 y ss.
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driadecirse en una “complejidad pura”, y lo propio sucede con la jusfilosofia latinoamericana. Pre-
tender una jusfilosofia puramente latinoamericana o no latinoamericana es procurar un imposible. Se
equivocan, por ejemplo, quienes piensan que la tinica manera de identificar la jusfilosoffa latinoame-
ricanaes a través de la nacionalidad formal de sus autores o de laradicalidad con que se planteala cau-
sa latinoamericana (19).

Como hemos dicho, hay diversas maneras de ser jusfiloséficamente latinoamericano, pero lamas
nitida es la que se vincula con la verdad filoséfica respecto de los valores juridicos de la regién. Exis-
ten distintos modos de ser latinoamericano, pero en definitiva se trata de lo que contribuye al desa-
rrollo de 1a humanidad latinoamericana. Urge evitar, en cambio, los caracteres latinoamericanos “in-
fradimensionales”, que lo son sélo por la insercién fictica, el contenido del lenguaje o las invoca-
ciones de valor: hay que referir la realidad social y el lenguaje a la realizacién de los valores.

12. Si bien todos los otros valores, incluyendo la justicia, pueden ser aristocratizantes y consa-
gratorios de la dominacién de unos hombres sobre otros, el valor humanidad es el punto de referen-
ciadefinitivo de la igualdad y la libertad. Los hombres podemos satisfacer o no, en diversos grados,
la justicia, la belleza, la utilidad, etc., pero siempre realizamos de manera relativamente igualitariala
humanidad y ésta es una perspectiva insustituible para comprendet también lo latinoamericano.

Es obvio que las diversas concepciones desjerarquizantes de laregién han prescindido, por lo me-
nos, del reconocimiento de este valor supremo, que realizamos de algiin modo todos los hombres.
También el “bérbaro”, el ““ser en bruto”, el “inmaduro”, etc. “deben ser”, para realizar 1a humanidad
Y, alaluz de este valor, quiz4s no resulten tan “bérbaro”, “‘en bruto” o “inmaduro™ como se preten-
de.

Ademis, el valor humanidad resulta un llamado de atencidn para que la verdad filoséfica acer-
cade la justicia no deslumbre a los cultores de la jusfilosofia. En definitiva, también los jusfilésofos
estidn en ese sentido equiparados a los demas hombres, por lomenos al hilo del valor humanidady es-
to es muy importante donde hay multitudes aparentemente muy “opacas”.

13. El vinculo axiol6gico con América Latina puede surgir de una contribucién brindada al de-
ber ser de laregion o de una contribucién debida a ese deber ser. Ademés del ser latinoamericano co-
morealizacién, existe el serlatinoamericano como responsabilidad. Debemos ser latinoamericanos
y tenemos responsabilidad por América Latina en la medida que hayamos recibido de laregién oque
ella nos necesite, y todo esto es aplicable a nuestra jusfilosofia (20).

En cuanto se debe ser latinoamericano se est4 remitido a una exigencia de lealtad, con las con-
siguientes posibilidades de asuncién o desercién. Incluso -aunque la nocién es muy riesgosa- hay un
requerimiento de “lealtad jusfiloséfica” con la regién. Se trata de una lealtad muy condicionada, por
la libertad que requiere siempre la Filosofia y por el sentido de universalidad que ésta siempre posee,
pero de cierto modo es lealtad al fin.

14, El desarrollo de una jusfilosofia latinoamericana significa su integracién en el dislogo jus-
filoséfico universal, encarando los problemas comunes y particulares que resulten mds significati-
vos para la realizacién de los valores antes sefialados. Hay que lograr, en definitiva, aunque sea por

(19) V. una interesante exposicién basada cn la identidad de los autores, en GRACIA, Jorge J. E., y otros, “El andlisis filos6fi-
<o en América Latina”, México, Fondo de Cultura Econémica, 1985, esp. pégs. 11 y ss., 25 y ss., 159 y ss., 365 y ss., 463
yss. y559 y ss. '

(20) Puede v. CTURO CALDANI, Migucl Angel, “Reflexiones acerca de la actividad de las empresas trasnacionales en relacién
al mundo juridico y el Derecho Intemnacional Privado”, en “Revista del Derecho Comercial y de las Obligaciones”, N° 43,
esp. pégs. 10 y ss.
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via indirecta, que se realice la humanidad en América Latina, lo que significa que los hombres de la
regién, y todos los hombres, nos convirtamos en personas. Esta nocién de “persona” evita las des-
viaciones aislacionistas y disolventes, los excesos de originalidad y de recepcién (21). Hay que lo-
grar que América Latina se comprenda y sea comprendida en una complejidad pura, superando los
intentos de disolverla en una complejidad impura, que mezcle los elementos propios y extraiios o de
destrozar su situacién en una simplicidad pura, por recepcién u originalidad radicalizadas.

Entre los temas que la Filosofia del Derecho latinoamericana debe encarar con especial intensi-
dad, porque son més propios de nuestra situacién, se encuentran los relacionados con nuestra condi-
cién de dependencia, estancamiento y desintegracién. Tenemos que aclarar c6mo lograr nuestra
personalizacién en cuanto al espacio, al tiempo y la materia, cuyas exigencias poseen a veces aparien-
cias contradictorias. Urge que la jusfilosofia ilumine nuestras opciones principales: de incorporamos
més sélidamente como dependencias de la cultura occidental central (con miras, sobre todo, a asegu-
Tarnos cierto progreso), CEIrarnos ennosotros mismos (conmiras a liberarnos) o integramos como par-
tes desarrolladas del universo total.

Algunos planteos jusfiloséficos, como el de los derechos humanos, deben atender en América La-
tina aciertas proyecciones(v.gr. respecto de los derechos a la alimentacién, la vivienda, la educacién,
etc., o de las amenazas de fuerzas no estatales) que quizas en los paises occidentales centrales resul-
ten legitimamente marginales. Segiin sucedié con el krausismo, es posible que ciertas corrientes ad-
quieran legitimamente aqui una importancia diversa de la que poseen en otras regiones.

15. La Filosofia del Derecho latinoamericana no puede ser referida a ninguna orientacién con ex-
clusividad, sino que es posible que su finalidad Gltima, de realizar 1a verdad filos6fica en relacién con
los valores juridicos, sea lograda a través de aportes integrados provenientes de diversas corrientes.
En los pérrafos que siguen haremos algunas consideraciones que ilustran sobre la contribucién que
brinda la teoria trialista del mundo juridico (22).

b) La comprension jusfiloséfica de América Latina y el trialismo

16. Con miras a sefialar algunas lineas importantes de la comprensién trialista de la probleméti-
ca latinoamericana, cabe indicar, como punto de partida, que la regién presenta una enorme “caren-
cia axiolégica” (de valor) que, en el enfoque especificamente juridico, tiene en definitiva caricter “di-
kelégico”. La frustracién de 1a personalizacién de muchos latinoamericanos muestra que las solucio-
nes juridicas de la regién son altamente injustas y deben ser modificadas. Al respecto, el trialismo se
constituye con un rico y profundizador plexo de conceptos que permiten reconocer ampliamente la
“carencia dikel6gica” y encontrar las vias superadoras, de la correcta “integracion”.

17. Elcomplejo de valores evidenciado por el trialismo muestra que laregién es, con gran frecuen-
cia, prisionera de valores fabricados falsos, muchas veces impuestos por la sociedad de consumo. Hay
un marco de “subversién” de diversos valores juridicos contra la justicia, donde 2 menudo el poder,
el orden y la coherencia se alzan contra el més alto de los valores juridicos. De aqui 1a “‘subversién”
social y la dictadura que suelen ensombrecer el panorama de la regién. Asimismo, a veces la justicia

(21) El principio supremo de justicia exige que cada cual tenga una esfera de libertad dentro de la cual sea capaz de desarrollar
su personalidad (GOLDSCHMIDT, op. cit., pig. 417).

(22) Acerca de is tooria trialista del mundo juridico, v. GOLDSCHMIDT, op. cit.; CTURO CALDANI, trabajos citados y “De-
recho y politica”, Bs. As., Depalma, 1976; “Perspectivas Juridicas”, Rosario, Fundacién para las Investigaci Juridicas,
1985; “Hacia una comprensién dinémica de la justicia”, en “El Derecho”, 6 y 7/V/1987, 1. 122; “El trialismo, filosofia ju-
ridica de la complejidad pura”, en “El Derecho”, 1/11/1988, 1. 126. Aunque creemos que se trata de una versién ontodoxa, es
obvio que no s 1a \inica comprension trialista del tema posible entre quienes compartimos esta teoria.
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es invocada en sentido “invertido”, que destruye las bases que deben brindarle otros valores. Amé-
rica Latina se debate entre la brutalidad de lo factico, que se subvierte contra la justicia, y la utopia,
en que ésta (falsificada) se invierte haciéndose *desvaliosa”.

Hay en nuesira regién “vacios” en la satisfaccion de ciertos valores, destacdndose las trabas en
la realizacién de la conduccién, en sociedades que -a veces a fuerza de pretenderla en demasia- se ha-
cen inmanejables y quedan a merced de la naturaleza, las influencias humanas difusas y el azar. Hay,
también, miltiples expresiones de “arrogacion” del material estimativo de unos valores por otros,
principalmente de la justicia por la utilidad y de ésta por aquélla (23) y, en definitiva, desde estas di-
versas respectivas de “‘secuestro” axiolégico, se produce una gran subversién contra el valor huma-
nidad.

De resultas de las relaciones indebidas que se plantean entre el poder, el orden, la justicia, la uti-
lidad y 1a humanidad, Latinoamérica suele ser impotente, desordenada, injusta, ineficicnte y deshu-
manizante.

La cultura de una sociedad se constituye con valores compartidos y diferenciados que forman su
ordenamiento axiolégico, pero en América Latina hay una gran ““anomia” al respecto: a menudo no
se comparten valores que deberian compartirse y se coincide en relacién con valores sobre los que se-
ria legitimo discrepar. Es obvio que una sociedad no puede existir cuando no se reconoce siquiera la
jerarquia humana de los “barbaros” o los “seres en bruto”; es notorio que es muy dificil que una so-
ciedad se desenvuelva cuando hay tan grandes tensiornes entre la justicia y la utilidad, que llegan a dis-
putarse su propio reconocimiento, pero también es evidente que suelen imponerse a todos ciertos va-
lores fabricados (v.gr. sobre deportes, indumentaria, etc.) acerca de los que es notoriamente legitimo
discrepar.

Los “proyectos” superpuestos que todavia estdn en conflicto en América Latina pretenden valo-
res diversos. El proyecto colonial ibérico significaunarelativamente “pesada” combinacién de los va-
lores utilidad, justicia, amor y santidad; en tanto el proyecto “‘angloafrancesado” tiene una perspec-
tiva més “dindmica’” radicalmente referida al valor utilidad. Al hilo de sus tensiones, se suele sacri-
ficar el valor humanidad que es, sin embargo, lasenda para que ambos sc integren legitimamente, for-
mando un proyecto plenamente “asuntivo”, de la América Latina cabal.

18. Enrelacién con las clases de justicia, es posible distinguir grandes lineas de tensién entre los
sectores “angloafrancesados”, més proclives alaradicalizacién de la justiciaconsensual, sin acepcién
{consideracién) de personas, conmutativa, “partial”, de aislamiento y particular, y los sectores que
componen la tradicién ibérica, donde hay més inclinacién al uso, también exagerado, de la justicia ex-
traconsensual, con acepcién de personas, espontinea, gubernamental, de participacién y general
(orientada directamente al bien comin).

En sus momentos més brillantes, el sector “angloafrancesado’ se ocup6 de la justicia “de llega-
da” en términos radicales, prescindiendo de la realidad de la “partida”, dispuesto a sacrificarlo todo
enaras de laimportacién del progreso. En cambio, el sector ibérico tradicional se ha ocupado mis de
la justicia de partida y ha concebido més el progreso en términos del desarrollo de 1a propia origina-
lidad. Sin embargo, es notorio que ni el sector “‘angloafrancesado” -hoy muchas veces entretenido en
la superficialidad de la “modernizacién”-, ni el sector ibérico tradicional, quizds por actuar ambos de
manera enfrentada, han sido capaces de superar la situacién de una regién que no encuentra el cami-
no del progreso permanente, que es de cierto modo el verdadero.

En general, la diversidad de culturas que coexisten en la regién haria necesario un amplio juego
de la justicia dialogal, que América Latina no ha sido capaz de desarrollar, generando, en cambio,

(23) V. la tensidn entre justicia y utilidad, por ejemplo en RODO, José Enrique, “Ariel”, especialmente en lof capitulos IV y ss.,
ed. dirigida por Maria Hortensia Lacau, 2a. ed., Bs. As., Kapelusz, 1966, pigs. 47 y ss.
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grandes abusos de la justicia monologal, donde cada grupo pretende desconocer y a veces eliminar
a los demés (24).

19. Segiin lo ya indicado, América Latina es a menudo escenario de fraccionamientos de la jus-
ticia francamente ilegitimos: en nombre del “legado” suele prescindirse del presente y el porvenir o,
en aras del porvenir, se corta brutalmente con el pasado. A menudo los latinoamericanos no tenemos
reconocimiento para los “méritos™ ni para los “proyectos”. Es asimismo comiin que se fraccionen in-
debidamente las consecuencias, haciendo que unos paguen por las faltas de otros y se corte ilegitima-
mente el complejo real, de modo que las apariencias reciben en exceso un valor propio, ocultando los
sentidos mis importantes de la realidad. América Latina no quiere aceptarse a si misma (25) y éste
es uno de Jos motivos de su reiterativo cambiar todo sin cambiar en profundidad nada mis que la al-
ternancia en el poder gubernamental torpemente ejercido. La inercia y la inestabilidad son realidades
habituales en el érea (26) y todos estos fraccionamientos ilegitimos muestran una regién que no sede-
cide a vivir en plenitud y busca seguridades en trozos de la realidad que no pueden brindar una vida
cabal. De resultas del derrumbe de los fraccionamientos frecuentemente ilegitimos, América Latina
es una regién profundamente insegura. Al fin (como ocurre en general en los desbordes) los extre-
mos de la busqueda exagerada de la seguridad y la inseguridad se alimentan reciprocamente.

Al hilo de su relacién con los paises occidentales centrales, América Latina ha quedado de cier-
to modo “perdida en el tiempo”. Desde el periodo colonial ibérico suele recibir una influencia to-
mista ortodoxa, que tiende a condenarla al pasado, prescindiendo indebidamente de influencias del
presente y el porvenir. Es imposible que un sistema de pensamiento correspondiente al siglo XIII pue-
dadar cuenta en profundidad del mundo como se ha desarrollado y podemos conocerlo y transformar-
lo casi en los albores del siglo XXI. A su vez, para modernizar nuestras ideas suelen adoptarse otras
doctrinas también muy diferentes de las que corresponden a los requerimientos de nuestra realidad,
podriamos decir, de cierto modo, a nuestro “estadio” de evolucién. Hoy, por ejemplo, recibimos las
ideas “analiticas™y “criticas” que (adoptadas con exclusividad y no como aportes integrados en otras
corrientes) nos conducen asimismo a fraccionamientos indebidos, sobre todo con relacién a nuestro
presente (complejo real) y nuestro futuro. Latinoamérica necesita una Filosofia con una firmeza y una
proyeccién de porvenir que ni el “andlisis” ni la “critica” estdn en condiciones de brindarle.

Quiz4s por incomprensién o por deseo de mantener su predominio, los paises occidentales cen-
trales nos impulsan a actitudes imitativas, aunque es obvio que quien siempre imita nunca puede lle-
gar amadurarse en profundidad. Por ese vivir “detenidos” o “adelantados” anuestra propiacondicién,
estamos condenados a no sr originales y arecibir, siempre con “atraso”, las ideas que van producién-
dose en los paises dominantes.

Es més: nuestra condicién de imitadores se refiere necesariamente a aspectos limitados de 1a vi-
day las ideas de los paises occidentales centrales: cuando Gran Bretafia decide enviar sus fuerzas re-
presoras a Malvinas y cuando los bancos acreedores defienden a ultranza sus créditos respecto de
América Latina, se inspiran en ideas muy distintas de las posibilidades de 1a filosof{a analitica queim-
portamos de los circulos universitarios ingleses o de la filosofia critica de origen germano y francés.
Como “buenos” imitadores, imitamos lo que los imitados quieren que imitemos.

Para realizar plenamente la justicia, América Latina debe asumir cabalmente su realidad, con su

.

(24) Puede v. CTURO CALDANI, “Notas...” cit.

(25) V. las obras de ZEA y ROIG, citadas. Se difunde, asi, cierio desprecio de todos respecto de todos y, ademds, se abren vias
paralaf ién deunap lidad “meurdtica” (v. HORNEY, Karen, “La personalidad ncurética de nuestro tiempo”, trad.
Ludovico Rosenthal, Barcelons, Planeta - De Agostini, 1985).

(26) Con sabias palabras de Hermann Hesse puede decirse que “La vida humana se conviente en verdadero dolor, en verdad
infiemo sélo alli donde dos épocas, dos culturas o religiones sc entrecruzan.” (HESSE, Hermann, “El lobo estepario”, trad.
Manuel Manzanares, 19a. reimp., Madrid, Alianza, 1986, pig. 27).
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pasado, supresente y Su porvernir; en sus rasgos particulares y en sus relaciones con los demds. Al ha-
cerlo, encontrar4 su propia “temporalidad” y, como regi6n “adulta”, estar en condiciones de elabo-
rar y recibir criteriosamente lo que contribuya a la personalizacién de los hombres que vivimos enella
y de 1a humanidad toda.

20. En cuanto a la justicia de los elementos del reparto, cabe destacar en primer término una gran
dificultad para encontrar repartidores legitimos, sea por via de verdaderas aristocracias, caracteri-
zadas por su superioridad moral, cientifica o técnica, o por sendas auténomas que -a través de la “in-
fraautonomia- conducen a la democracia. En América Latina la integracién siempre dificil entre efl-
ciencia y participacion es particularmente infrecuente, sobre todo porque no hay vias para recono-
cer la eficiencia ni para encauzar la participacién. Una y otra son invocadas muchas veces para en-
cubrir la prepotencia y el arribismo, la oligarquia y la demagogia (27).

El notorio déficit de América Latina en cuanto se refiere a eficiencia, promueve con especial in-
tensidad la milenaria discusién entre “sofocracia’ (en nuestro tiempo sobre todo “tecnocracia”) y
“democracia” anivel intemacional. Es evidente que los defensores de la dependencia han sosteni-
do muchas veces la idea de que hay pueblos mas “'sabios” (o més *“técnicos”) que, como tales, estin
legitimados para conducir a los demés. Asi lo han hecho principalmente ciertos miembros del sector
“angloafrancesado”. Sin embargo, a semejanza de lo que ocurre en las comunidades nacionales, no
hay aristocracias respecto de la vida en general, que legitimen para gobernar.

La legitimidad democratica de la ““liberacién” no puede ocultar, no obstante, que la legitimidad
por el objeto es otra perspectiva, que no estd necesariamente alada a la justicia de la calidad de repar-
tidores. Porque nos gobernemos nosotros mismos no necesariamente lo haremos de la manera justa,
en la que se sirve ala dignidad de la persona. Gobernarnos nosotros mismos es legitimo en cuanto a
los repartidores, pero ésto no legitima que nos sumerjamos en el atraso y la frustracién.

Los obstdculos para reconocer la legitimidad real de los repartidores, sobre todo cuando tienen
caricter “supremo” en lacomunidad, hacenque en América Latinaresulte muy dificilreclamarles res-
ponsabilidad, pues no existe una conciencia generalizada acerca de lo que debe esperarse de ellos.
Las dificultades para obtener estimaciones compartidas llevan a la persecucién de quienes no tienen
fuerzas paradefenderse y a la impunidad de los otros. Por estas mismas disensiones se hace sumamen-
teriesgoso ejercitar legitimamente laresponsabilidad por los regimenes injustos, ya que laestimacién
de la injusticia de los regimenes y la apreciacién de la participaci6n en ellos resultan desviadas por
las pasiones sectoriales.

21, El hombre latinoamericano es frecuentemente “mediatizado” con miras a “‘causas” aparen-
temente valiosas, que se utilizan para ignorar su jerarquia de tal. Imensas multitudes de la regién es-
t4n privadas de los objetos repartideros mds elementales, como la alimentacién, la vivienda, la edu-
cacidn, la libertad sexual, etc. y, en un marco donde casi todo estd por hacerse, que serfa un para-
fso de la “creacién”, muchos estin amenazados por la rutina, sea como “autorrepeticién” o “imita-
cién”™ (28).

(27) V. por ¢j. OKUN, Arthur M., “Igualdad y eficiencia. La gran disyuntiva”, trad. Maria Esperanza Clavell De Ledesma, Bs.
As., Sudamericana, 1982.

En cuanto al temor 1 la envidia como problema de los paises en desarrollo, v. SCHOECK, Helmut, “La envidia”, trad.
Manuel E. Ferreyra y Maria de Koweindl, Bs. As., Club de Lectores, 1969, pigs. 73 y ss.

(28) El atraso de las sociedades latinoamericanas provoca, muchas veces, un desajuste eatre los talentos que la naturaleza brin-
da a los hombres y las posibilidades que les da su medio social. De aqui que a menudo esos talentos se frustren o scan pues-
tos “a salvo” mediante la emigracion. Ese desajuste es uno de los criterios fund les para s el “subdesamrollo”
de uns sociedad.
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También son muy insatisfactorias las formas procesales (principalmente porque muchos carecen
de real acceso a la justicia) y las vias negociales (ya que los desequilibrios entre las partes difunden
las sendas de mera adhesion). Pese a ciertas apariencias, principalmente de juego democrético, 1a co-
municacién supuesta en el proceso y la negociacién es a menudo una ilusién y hay millones de hom-
bres “sin voz”.

22. Para ser justo, todo régimen ha de ser humanista, es decir, ha de tomar al hombre como fin
y no como medio, sea que lo haga de manera abstencionista, segtin normalmente corresponde, o por
la via intervencionista, también llamada “paternalista”. Al respecto, el comin denominador “pater-
nalista” no debe llevar a confundir los regimenes que intervienen en la vida de las personas sin su con-
sentimiento (aunque sea con miras a su personalizacién) y los regimenes bésicamente abstencionis-
tas donde una perspectiva comunitaria fuerte hace que ciertos lideres decidan porque asi lo quieren
sus gobernados. En todos los casos, hay que evitar el “totalitarismo” en cualquiera de sus manifes-
taciones, sea de “individualismo radical”, donde el hombre es tomado como medio de otros hombres,
o de “totalitarismo” en sentido estricto, en el cual el hombre es medio del conjunto social.

A nivel de discurso, América Latina suele estar dividida entre la vocacién mas abstencionista y
frecuentemente individualista del sector angloafrancesado y la inclinacién mds paternalista. (en los
dos sentidos) y a veces totalitaria del sector tradicional. Sin embargo, en los hechos, los dos bandos
se desbarrancan a menudo por las vias de un intervencionismo innecesario, que lleva al totalitaris-
mo (incluso el grupo angloafrancesado, que -en paises como Argentina- ha llegado a proyectar la eli-
minacién lisa y llana del otro sector -29-).

Para ser humanista, un régimen ha de atender a la unicidad, la igualdad y la comunidad de sus in-
tegrantes. Al respecto, América Latina suele estar dividida entre la inclinacién por la unicidad, que
predomina en el sector angloafrancesado, y las aspiraciones comunitarias y los relativos anhelos de
igualdad del sector ibérico tradicional. En larealidad, el respeto a la unicidad, laigualdad y la comu-
nidad resulta muy limitado, entre otras causas, por las escasas posibilidades de los inmensos secto-
res marginales y por la incomprension entre los grupos, que quiebra la “comunidad” y hace suma-
mente dificil el respeto a la igualdad a través de una verdadera democracia. Como las cuestiones que
afectan alas diversas culturas enfrentadas se tornan facilmente “vitales”, las reglas de juego son cons-
tantemente replanteadas y la gente suele no estar dispuesta a arriesgarse para respetar a los demds (de
aqui las democracias “de opcién” y de engafio y las revoluciones).

En las carencias injustas de América Latina se hacen también evidentes las faltas de los paises ri-
cos respecto a la comunidad entre todos los hombres. Es mds: pese a algunas voces de reclamo, a me-
nudo -por ejemplo- de la Iglesia Catélica, se intenta destruir la conciencia que el hombre latinoame-
ricano debe tener de sus derechos al respecto. Creemos que en algunos casos a esto tiende }a promo-
ciénde ciertas sectas individualistas, que quiebran laidea “cat6lica” fundamental de 1a “empresa’” mo-
ral comtin de la humanidad, aunque a veces pueden aportar mds afinidad con el capitalismo y més di-
némica social. Con miras a expresar sus derechos comunitarios, América Latina puede emplear el len-
guaje catélico, més profundo, que nos habla de “hermanos™ ante un universo que es patrimonio bé-
sico comun, o el discurso del socialismo mediante el cual el Viejo Continente intenta poner remedio
a la ruptura del espiritu de comunidad.

Un régimen justo ha de ser tolerante, superando los climas de indiferencia respecto de la verdad
y de autoridad. Sin embargo, nuestro sector angloafrancesado suele ubicarse en la indiferencia (que
es més afin a sus ideas) o en la autoridad y nuestro marco ibérico tradicional tiene cierta inclinacién
por la autoridad. La tolerancia es un clima siempre relativamente excepcional, y en América Lati-
na lo es de manera especial.

Con frecuencia los regimenes latinoamericanos alcanzan a realizar, con cierto carécter satisfac-

(29) En relacién con los “proyectos” citados en la nota 1, v. la referencia a la obra de Leopoldo Zea alli efectuada.
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torio, la proteccion del individuo contra los demas (aunque hay un relativo proceso de disolucién del
poder del Estado, enfrentado por organizaciones delictivas de diversa indole). En cambio, a menu-
do es altamente insatisfactorio el amparo del individuo contra el régimen, contra si mismo y respec-
to de “lo demds” (enfermedad, desempleo, miseria, ignorancia, etc.).

Es notorio que -pese a las diversidades segiin paises- América Latina est4 lejos de contar con “re-
gimenes de justicia”, o sea satisfactorios de los requerimientos de justicia conocidos en nuestro tiem-

po.

23. Con miras al “sistema juridico” formado por las distintas ramas del Derecho, cabe destacar
que América Latina logré importantes realizaciones en el marco del Derecho Internacional Pibli-
co y el Derecho Internacional Privado; aunque ha de tenerse en cuenta que se ha tratado de uni-
dades principales en vias de desintegracién, que todavia producian esas realizaciones, no de unida-
des en la senda de la integracién. En cuanto a las ramas del Derecho nacional, es notoria la deficien-
cia del Derecho Piblico, sobre todo respecto del Derecho Constitucional, afectado por frecuentes
movimientos revolucionarios. Sin embargo, creemos que la carencia principal se produce en el mar-
co del Derecho Privado, donde la actividad econémica no ha podido estar a la altura de las
necesidades de la regién.

24. Enelresto del mundo politico, la carencia dikelégica de 1a vida latinoamericana se manifies-
taen “horizontes” de carencias de valor en las otras ramas politicas, distintas del Derecho. Carencias
en la politica econémica (por falta de utilidad), en la politica artistica (por deficiente realizacion de
la belleza), en la politica cientifica (por falta de satisfaccién profunda de la verdad), en la politica edu-
cacional (por escaso desarrollo de las potencialidades personales), etc. En definitiva, puede hablar-
se de unacarencia en la politica cultural (por insatisfactoria realizacién del valor humanidad). La co-
existencia latinoamericana dista, a menudo, del debido caricter convivencial.

25. Desde el punto de vista de la politica econémica, la escisién entre el sector ibérico tradicio-
nal y el sector angloafrancesado corresponde a afinidades relativamente més “feudales™ o “capita-
listas”. Sin embargo, en general laregién fue colonizada por las potencias ibéricas, cuya grandeza ten-
dria crecientemente carécter sobre todo “superestructural” (salvo el colonialismo inglés “de segun-
do grado™, via Portugal, que se ejerci6 en Brasil), quedando asf el 4rea bdsicamente apartada de las
vias modernas de produccién.

La limitada incorporacién de América Latina al sistema capitalista se generé de manera princi-
pal (en paises como Argentina, muy significativamente) por la produccién de materias primas. Sin
embargo, hoy es notoria la decadencia en ese aspecto y la fuerte dependencia en que se encuentran
algunos paises de la regién por su mds que proporcional incorporacién al sistema de consumo. Es-
ta situacién se entrelaza con los graves condicionamientos que significa la fuerte “deuda externa”.
La penetracién del sistema de consumo y la “‘deuda externa” son piezas muy importantes con miras
al éxito del sector “angloafrancesado”, especialmente afin alos paises proveedores y acreedores. Sin
embargo, en el porvenir siempre desconocido, queda la incégnita que con miras a las esperanzas del
sector tradicional podria significar -a bien largo plazo- Japén, capitalista en muchos aspectos de su
vida, pero culturalmente quiz4s todavia sintoista.

. Desde la perspectiva de la politica religiosa, el sector ibérico tradicional (quiz4s més profunda-
mente “latinoamericanc”) es en definitiva més afin a la concepcién catélica; en tanto el sector anglo-
afrancesado guarda mayor correspondencia con el calvinismo y, en particular, con el puritanismo
(30). Entre las diversas corrientes filoséficas, el tomismo tiene asi (como ya indicamos) més afinidad

(30) V. WEBER, Max, “La ética protestante y el espiritu del capitalismo”, trad. Luis Legaz Lacambra, 2a. ed., Barcelona, Penin-
sula, 1973. En ciertos casos, como en América Latina, la catolicidad ha “cedido”, en algunos sectores, ante la influencia cal-
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con el grupo tradicional. En cambsio, la filosofia “analitica”, surgida en Inglaterra, contribuye, con su
concepcién consensualista de la moral, a cierta expresién de la visién calvinista y, en particular pu-
ritana, que tanta influencia ha ejercido en el medio anglosajény -sobre todo desde é1- en América La-
tina (31).

26. Desde la perspectiva historica, puede decirse -aprovechando'las ensefianzas sansimonianas-
que América Latina se debate entre gobiemos “teolégicos” (de sacerdotes y militares) y “metafisi-
cos” (de legistas y literatos), sin llegar a la fase “positiva” (donde la “administracién” de las “cosas”
es ejercida por los “industriales™) (32). Aunque en sus comienzos la bisqueda de la fase”positiva” es-
tuvo principalmente en manos del sector “angloafrancesado”, hoy es evidente que la situacién ha
cambiado, de modo tal que amenudo este sector es “metafisico” y hay muchos representantes delsec-
tor ibérico tradicional que han asimilado la advertencia sansimoniana acerca de la necesidad de pro-
ducir y poner a nuestro alcance bienes materiales. Quizés por su frecuente marginacién, este sector
suele estar compuesto por més trabajadores, que comprenden como tales la importancia de la produc-
cién. El discurso “metafisico” juridicista es uno de los instrumentos de dominacién que hoy promue-
ven los sectores “neocolonialistas”, a veces invocando cierto pasado y ciertarealidad de cardcter “te-
olégico” del sector ibérico tradicional.

Acompafiando a sus respectivos modelos, el sector ibérico tradicional tiene mds afinidad con la
“cultura”y el sector “angloafrancesado” posee més rasgos de scivilizacion”, pero en general Amé-
rica Latina no alcanza a realizarse en ninguno de los dos sentidos, con grave riesgo de “decadencia”
(33). Laregién es habitualmente enjuiciada por los pafses occidentales centrales con los criterios de
su propio “estadio” de “civilizacién™ y ésto -que llevan a cabo olvidando no sélo su pasado remoto,
sino su ayer y parte de su mismo presente- les facilita sus intereses de considerarnos *“barbaros” y to-
mar injerencia ilegitima en nuestros asuntos. Como es habitual, los que han llegado a la ciispide del
poder tienden a ser o parecer “civilizados”, para asegurar el juego “pacifico” de sus valores, pero de-

viusta.

La colonizacién norteamericana se basé en la idea puritana del hombre elegido (v. ZEA, “Filosofia dela historia...” cit.,
pig. 141). Sarmiento vio la relacién entre csa concepcion y la idea mosaics, liegando a destacar que los puritanos no se unie-
ron con las hijas de los “cananeos” que encontraron en América, que no habitaron con ellos, sino los arrojaron del territo-
rio; en cambsio, “Los espafioles no siguieron la ley de Moisés: cohabitaron con las hijas de Moab; y los jesuitas, en lugar de
temer que los ismaclitas y amorreos chamias hiciesen pecar  sus compatriotas cristianos, pretendieron gue el contacto con
los espafioles seria ocasion de pecado para los salvajes.” (SARMIENTO, “Conflicto y armonias de las razas en América”
(primera parte), en “Obras Completas de Sarmicnto”, Bs. As., Luz del Dia, t. XXXVII, 1953, pags. 181 y ss., esp. 208/9).
Asi como ¢l mis “teocéntrico” cristianismo oriental refleja sociedades mis estdticas y el mds “antropocéntrico” cristianis-
mo occidental evidenci iedades mds dinimicas (v. CASPER, Josef (Dr.), “La cristiandad oriental”, en KONIG, Franz
(Dr.) (director), “Cristo y las Religiones de la Tierra”, trad. Ramén Valdés del Toro, 2a. ed., Madrid, La Editorial Catdlica,
1. III, 1956, pigs. 587 y ss., esp. pig. 663), ambién cl mis “comunitario” catolicismo refleja una concepcion social profun-
da, diversa del individualismo calvinista.

(31) Con miras a la caracterizacién de la filosofia analitica, puede v. CIURO CALDANI, “Esquema orientador para la Filoso-
fia de 1a Historia del Derecho “continental” ", en “Perspectivas...” cit., pig. 214; URDANOZ, Tesfilo, O.P., “Historia de
1a Filosofia”, Madrid, La Editarial Catélica, . VIL, 1984, pigs. 75 y ss.. SANTOS CAMACHO, “Etica y Filosofia analiti-
ca”, Pamplona, EUNSA, 1975. La filosofia analitica se formé al tiempo de la secularizacién de los centros universitarios (v.
URDANOZ, op. cit., t. VII, pig. 77), pero creemos que refleja cl seatido profundo, sobre todo ¢l individualisme, del calvi-
nismo (v. WEBER, op. cit.; incluso, aunque dando a 1a influencia religiosa en 1a historia una imponancia mucho menor, pue-
de c. GANDILLAC, Maurice de, “La Filosofia en el Renacimiento”, en BELAVAL, Yvon (direc.), “Historia de la Filoso-
fia”, trad. Manuel Pérez Ledesma y otros, Sa. ed., Madrid, Siglo XXI, t 5, 1982, pigs. 216y ss.).

(32) SAINT-SIMON, “Catecismo politico de los indusiriales”, trad. Luis David de los Arcos, 2a. ed. en BIF, Bs. As., Aguilar,
1964.

(33) Puede v. CTURO CALDANI, Miguel Angel, “Cultura, civilizacién y decadencia ea el mundo juridico”, en “Boletin..."” cit.
N S, pigs. 9y ss.
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satender a los niveles alcanzados por los paises “desarrollados™ puede sumimos en la decadencia.

A través de su sector ibérico tradicional, América Latina contiene un interrogante histérico muy
importante para el mundo todo: se trata de saber si una respuesta mds *‘comunitarista”, como la que
pretende ese sector, es compatible con el “desarrollo™ total, incluso econémico, de las potencialida-
des humanas. Se trata de averiguar si ese “comunitarismo” del sector ibérico corresponde a una “‘eta-
pa”, superada ya por los paises occidentales centrales, o es una ‘““tercera via” para el desarrollo, di-
versa de la adoptada por dichos paises y distinta también de la que tomé el grupo soviético.

27. Una vez reconocida la falta de justicia de una solucién (o sea “reconocida” la carencia dike-
16gica) hay que tener el coraje necesario para apartarse de ella (es decir “producir” la carencia de res-
puesta) y hay que elaborar una nueva solucién. La elaboracidn de la nueva solucién puede ser “au-
tointegradora”, cuando se toman elementos ya presentes en el régimen, o “heterointegradora”,
cuando se emplean elementos extrafios. Es.obvio que no podemos siquiera esbozar aqui un régimen
justo para las diversas situaciones de Latinoamérica, pero creemos que la teorfa trialista del mundo
Jjuridico, que nos ha servido para detectar la carencia dikelégica, cuenta -como ya de cierto modo se
ha evidenciado- con un muy rico complejo de perspectivas que esclarecen las posibilidades y con-
tribuyen a encontrar y realizar las soluciones valiosas.

Paraencontrar la solucién debida en cada situacién habrd que resolver los diversos problemas que
plantean las dimensiones sociologica, normolégica y dikelégica del mundo juridico. En relacién con
la dimensi6n sociolégica, habra que relevar los datos de la realidad, que pueden llegar a constituir
limites necesarios, surgidos de la naturaleza de las cosas, y decidir la intervencién que tendrén los re-
partos (realizadores del valor conduccion) y las distribuciones (en las que se satisface el valor espon-
taneidad); habra que resolver si se produciran repartos autoritarios (realizadores del valor poder) o au-
ténomos (donde se satisface el valor cooperacion) y si se empleara la planificacién gubernamental en
marcha (a la que es inherente el valor previsibilidad) o se dard mds juego a la ejemplaridad (realiza-
dora del valor solidaridad). Como culminacién, ser4 significativo el régimen en su conjunto (que
siempre satisface el valor orden).

Conmiras ala dimensién normoldgica, habrd que cuidar el logro de normatividades fieles, exac-
tas y adecuadas; se deber4 elegir entre el empleo de normas generales (realizadoras del valor prede-
cibilidad) o el uso directo de normas individuales (que satisfacen el valor inmediatez) y se optar4 por
los paradigmas conceptuales bdsicos de “institucién™ o “‘contrato”. Se elegird entre diversas maneras
derelacionar las normas del ordenamiento normativo (que realizan los valores subordinacién, ilacién,
infalibilidad, concordancia y coherencia) y se decidird la elaboracién de ordenamientos mis rigidos
o flexibles, eldsticos o ineldsticos y que sean simples recopilaciones o codificaciones.

Enrelacién con la dimension dikel6gica, habri de cuidar las diversas relaciones entre valores ju-
_ridicos, que deben culminar en la justicia, y las vinculaciones de la justicia con otros valores, con mi-
“ras ala ms plena realizacién de 1a humanidad; habré que atender a las decisiones de los protagonis-

tas en el marco de su legitimacién por “infrajusticia”, se tendrdn que considerar las diversas perspec-
tivas que muestran las diferentes clases de justicia y se deberd tomar en cuenta que sélo hay que frac-
cionar la justicia cuando ya no es posible saber o hacer més para satisfacer el valor (34). Asimismo,
se deber& cuidar que los repartos sean justos en todos sus elementos y que los regimenes sean plena-
mente humanistas, atendiendo a la unicidad, la igualdad y la comunidad de todos los hombres y de-
sarrollando climas de tolerancia; protegiendo al individuo contra los demds, frente al mismo régimen,
respecto de s{ mismo y contra todo “lo demds”.

(34) La “objetividad ci iada” del valor, sostenida por el trialismo (criticismo jusnaturalista) cs -a semejanza de la refe-
rencia 2 la “persona”- una garantia para evitar el aislacioni y la disolucién en el d
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En el horizonte del mundo politico, habra que lograr quc la coexistencia latinoamericana tenga
verdadero carécter convivencial, a través de la economia, el arte, la ciencia, etc.

28. A la luz de las posibilidades comparativas que brinda la teoria trialista del mundo juridico,
América Latina puede reconocer y decidir con mds claridad su posicién respecto de las diferentes “fa-
milias” y “subfamilias” distribuidas en las diversas 4reas del Planeta (35). Sobre todo, le resulta muy
importante hacerlo respecto de la “‘subfamilia continental” de la “familia” Derecho occidental (por
ser la que tradicionalmente es ms préxima y la que ha ejercido hegemonia en laregién) y de 1a*sub-
familia” occidental del “common law” (que tiende a reemplazarla). Sin embargo, sélo la perspecti-
va trialista del “Derecho Universal” (comprensivo de la plenitud de las manifestaciones espaciales
de lo juridico) permite poner cabalmente en claro esa posicién (36).

Sélo contando con el aporte de la teorfa trialista es posible superar las desviaciones que a través
de la abstraccién o la concreci6n ocultan la integracién debida en la complejidad pura de la vida uni-
versal. De esta superaci6n dependen el equilibrio legitimo entre “autointegracién” y “heterointegra-
cién" de 1a“laguna” referida a la “carencia dikelégica” latinoamericana y el hacer que la regién ocu-
pe el lugar que le corresponde en el mundo. Ser latinoamericanos es nuestra manera de ser universa-
les, aunque a cada pais de la regién le cabe ser latinoamericano segiin su particular situacién.

Desde que Hegel sostuvo que América no habia terminado su formacién y era el pais del porve-
nir (37), la América del Norte anglosajona y francesa ha dado pasos trascendentales en su formacién
y ha evidenciado una realidad de vanguardia. Serfa sostenible la afirmacién de que los Estados Uni-
dos de América son el pais que est4 sefialando el camino de la historia. En cambio, pese a lo mucho
que suele escribirse al respecto (aunque no suficiente), América Latina sigue en formacién y como
una incégnita del porvenir. Si es mucho lo que aiin debemos saber de nuestros desaciertos; si sabe-
mos de la profunda incomprensién con que nuestra regién es vista desde afuera, practicamente na-
da se sabe del futuro latinoamericano. De aqui surge parte de su valor “histérico” universal.

¢) Ideas finales

29. Es notorio que las decisiones politicas respecto del porvenir de América Latina han de estar
profundamente interrelacionadas con el drea filos6fica y jusfilos6fica. Al hilo de la Filosoffay la Fi-
losoffa del Derecho las decisiones politicas encuentran “amigos”y “enemigos” y, a su vez, s obvio
que también existe la relacién reciproca. Si decidimos asimilarnos més a jos paises occidentales cen-
trales, tendrén mayor éxito quienes en nuestras disciplinas hablan sus mismos “idiomas”; si pensa-
mos en mayores grados de autonomia de la regién, a veces con desagrado de esos paises, deberemos
superar los paradigmas importados de dichos centros. No es por azar que los paises occidentales cen-
trales manifiestan, hasta exageradamente, su interés por ciertos derechos humanos (contra el Estado,
al que quieren débil), sin hacer nada eficaz por no exigirnos una deuda externaque quizs internamen-
te no cobrarian, y sin recordar otros derechos humanos todavia més elementales, como los de alimen-
tacién, vestido, educacién, etc. No es sin motivo que los politicos de los paises centrales manifiestan
-sobre bases informativas notoriamente limitadas- su *franco apoyo™ a candidaturas politicas latino-
americanas (38) con las evidentes proyecciones filoséficas y jusfiloséficas que esto significa.

(35) Pueden v. en el “Boletin del Centro de Investigaciones de Filosofia Juridica y Filosofia Social” y en “Investigacién y Do-
cencia” diversos trabajos de Derecho Comparado basados en 1a teoria trialista del mundo juridico.

(36) Es posible v. CTURO CALDANI, Miguel Angel, “Lincamientos filoséficos del Derecho Universal”, Rosario, Fundacién pa-
ra las Investigaciones Juridicas, 1979.

(37) V. nou 16.

(38) V. por ejemplo, diario “La Capital” (Rosazio), 17/1/1989, pig. 3 (“Apoyo del PSOE a 1a candidstura...”) (conc. -v.gr.- “Bue-
nos Aires Herald”, 17/1/1989, pég. 1).
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30. La perspectiva jusfiloséfica latinoamericana plantea una cuestién de grandes alcances, que
merece nuestra especial atencién. América Latina puede ser una utopia o una esperanza frustrada, y
ala luz de su comprensién trialista ( que obviamente cambia con las diversas situaciones) se puede
lograr mejor que sealarealidad debida. En lamanera acertada de ser latinoamericanos nos va en mu-
cholarealizacién de la justiciay 1a humanidad; nos va decisivamente nuestro modo de ser hombres,
y la jusfilosofia tiene el deber de contribuir al respecto (39).

(39) Es muy urgente incrementar las vias de comunicacién jusfiloséfica cn la regién, a través de reuniones, publicaciones, enti-

dades, etc.
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