SIGNIFICADOS JUSFILOSOFICOS INMANENTES DE
LA RESURRECION Y LA INMORTALIDAD (*)
(En relacién con la estaitica y la dindmica del ser y del valor)
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1. Sin entrar a considerar los significados trascendentes de la Resurrecci6n y la inmorta-
lidad, sostenidas no s6lo por el cristianismo, ni penetrar en el pantefsmo (1), cabe reconocer
significados inmanentes de ambas, que surgen sobre todo del deber ser de los valores.

La resurreccion significa “‘volver’ ala vida lo que ha muerto, y por la amplia exigencia
del valor del hombre, es en cierta medida una caracterfstica inmanente de los seres humanos.
Todo ser tiene alguna proyeccién de deber ser, en el sentido de valor, € incluso es frecuente su
“‘renovacién’’, mas en el hombre hay una proyeccion axiol6gica tan fuerte que hace posible
cierto grado de “‘resurreccién’’. En la renovacién el ser se hace de nuevo sobre lo que est4 o se
sustituye, pero en la resurreccion se adquiere nuevamente 1o que en la I6gica estaba definitiva-
mente perdido. La resurreccion es de cierto modo ‘ ‘revolucionaria’’, no s6lo cambia el porvenir,
sino rompe con el pasado. La resurrecci6n difiere de la redencién, porque aquf no se requiere
sacrificio (*‘pago’’), sino que la resurreccion se produce por el peso de la dignidad.

En especial, por la intensa exigencia de los valores superiores que el hombre puede
realizar, como la justicia, el amor, la santidad y la misma humanidad (el deber ser cabal de
nuestro ser) se hace posible que en el mundo de la cultura el ser humano pueda *‘resucitar’’
constantemente, volviendo a adquirir las dignidades perdidas. Sobre todo por la dignidad de lo
humano quien es injusto, odioso, pecador, etc. puede recuperar la justicia, el amor, la santidad,
etc., con la “‘fuerza’ de un ‘‘nuevo hombre’’, sin ningtn condicionamiento del pasado. Incluso
puede resucitar en la dignidad de otros hombres que asuman los valores de quien habfa *‘muerto’’
y puede resucitar después de la muerte biol6gica. L.a milenaria fe en la resurreccion de los dioses
es de cierto modo una condicién inherente a los seres humanos.

Por otra parte, dado que el ser y el deber ser no s6lo evolucionan sino a la vez perduran,
aunque sea como ser *‘sido’” y como valor ‘‘valido’’, todo ser, y en especial el hombre, por la
importancia de su ser y de su valor, poseen cierto grado de inmortalidad. Es imposible que lo que
ha sido deje totalmente de ser, que lo que ha valido deje totalmente de valer. Hay, de cierto modo,
el “‘ser’” del *‘ser”” y el “‘deber ser’’ del ‘‘deber ser’’ del pasado, en que somos realmente
inmortales (2). Lo que hassido, de alguna manera siempre sera. Nada de lo valioso o ‘‘desvalioso®’
que haya sucedido morir4 plenamente. A semejanza de lo sefialado respecto de la resurreccion,
en este aspecto el hombre tiene en si el cardcter que ha venido atribuyendo a su alma y alos dioses.
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Lo que ocurre es que la plenitud de esta inmortalidad se hace inabordable a nucstro conocimiento
y tenemos que recortarla.

Lo expuesto nosignifica, en modo alguno, ignorar la fugacidad del instante y la imperiosa
exigencia de aprovecharlo para realizar lo valioso, incluyendo no sélo la convenicncia, sino el
deber de ser felices y de realizar la utilidad. Reconocer la resurreccion y la inmortalidad significa
también reconocer la resurrcccion y la inmortalidad de la felicidad y 1a utilidad y es una manera
de afianzarlas. La felicidad y la utilidad forman también el tejido valioso de 1a resurreccién yde
la inmortalidad (3).

2. Comprender nuestra permanente condicién de “‘resucitados™ e incluso nuestra
“‘inmortalidad™’, es imprescindible para tomar cabal conciencia de nuestras posibilidades y del
protagonismo césmico que nos es inherente; pero, asimismo, de esa resurreccion. y de esa
inmortalidad surgen importantes derivaciones jusfiloséficas.

En primer lugar, en la dimension sociolGgica (4), se advierte un limite necesario que la
naturaleza de las cosas imponc a los repartos. Por fuerza de las distribuciones, nunca podremos
evitar las posibilidades de resurreccién ni la inmortalidad de cada ser humano. La muerte total
es una impotencia que no podemos adjudicar. En la propia naturaleza del hombre est4n el sentido
*‘revolucionario’” de la resurreccion y el sentido “‘conservador”’ de la inmortalidad. Todo orden
de repartos estd sujeto a esas influencias, incluyendo la méxima anarqufa y la pertinente
arbitrariedad de la resurreccion.

En la dimensi6n normol6gica la resurreccion y la inmortalidad adjudican al universo
sentidos respectivos de *‘desinstitucionalizacion’" y de “‘desnegocializacion’ por una parte y de
institucionalidad por otra, que superan todas las conceptuaciones que a veces deslumbran a la
conciencia juridica. Ningin concepto puede considerarse libre de los cuestionamientos que
plantean la resurreccién y la inmortalidad.

En la dimensi6n dikel6gica, la resurreccion y la inmortalidad plantean la revolucién yla
permanencia del complejo axiol6gico. Ambas son bastiones de la jerarquia de los valores que
podemos realizar. Como podemos resucitar, ninguno de los valores superiores resultaré atrapado
por los inferiores o por valores lisa y llanamente falsos. Porque somos inmortales nin gun valor,
por bajo que sea, se perderd. Ademds, la resurreccién pone en envidencia especialimente 1a
jerarquia de la justicia **de llegada’, ya que puede diferir de manera significativa de la justicia
de partida y de triamite (5).

La resurreccion significa el fraccionamiento més enérgico de las influencias del pasado
que, sin embargo, quedan desfraccionadas al hilo de la inmortalidad. Sin embargo, a la inversa,
la resurreccion significa el desfraccionamiento y la inmortalidad el fraccionamiento del futuro.
Como los fraccionamientos producen seguridad, por la resurreccion estamos seguros de no ser
devorados por el pasado y por la inmortalidad estamos seguros de no disolvernos en el porvenir.
Por la conciencia de la resurreccion y la inmortalidad se encuentra el equilibrio de la
temporalidad humana, evitando los desbordes hacia las influencias del pasado, del presente o del
porvenir. Nada es totalmente irremediable, pero nada es totalmente remediable (6).

La capacidad de resurreccion es uno de los titulos de superioridad que jerarquizan a la
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aristocracia. Para ser cabalmente humanista, como lo exige la justicia, un régimen debe tencr en
cuenta la capacidad de resurreccion y de inmortalidad de todos los seres humanos, en sus
desplicgues de unicidad, igualdad y comunidad. No todos los hombres resucitamos ni somos
inmortales por igual. pero todos tenemos por lo menos cierta igualdad de posibilidades al
respecto y laresurreccion y La inmortalidad son también empresas comunitarias. 1.a resurreccion
se vincula especialmente con ¢l amparo del individuo contra sf mismo; la inmortalidad con la
proteccion del individuo frente a los demés y **lo demds™.

3. Pese a las impugnaciones a veees correctas y en otros casos exageradas que suclen
recibir las posiciones **fundamentalistas™, la vision de la ontologia ¢ incluso de la metafisica estd
-y debe estar- siempre presente, explicita o implicitamente, en la vida juridica. Entre lo poco que
podemos saber al respecto, estin estas realidades de la resurreccion y la inmortalidad que han
mostrado, desde diferentes perspectivas, diversas posiciones tradicionales, ontologicas, metafi-
sicas ¢ incluso religiosas (7).

Para superar este enfoque de o inmanente hay que entrar ya en la resurreccion y la
inmortalidad de la trascendencia, que escapan al proposito del presente trabajo.

(") Homenaje del autor a al memoria de sus padres en la Pascua de Resurreccion de 1993 y en el especial recuerdo de su
madre, quien en este dla (11 de abril) hubiese cumplido ochenta y ocho afios.

("") Investigador del CONICET.
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