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Pese a ciertos despliegues "panfletarios", donde el
afadn destructor se expresa incluso con notorias contra
dicciones (1), "El Anticristo" de Federico Nietzsche
(obra publicada en 1888, poco tiempo antes de que la
mente del autor entrara en las sombras)(2) contribuye
firmemente, por la radicalidad de sus enfoques, a ilu-
minar la comprensién del mundo del valor, al que el au
tor hizo aportes imperecederos (3).

Una de las perspectivas para interpretar el pensa-
niento de Nietzsche reflejado en "E1 Anticristo" es re
conocer su gran esfuerzo no sblo por 'sincerar" sino
por dinamizar el mundo del valor. En primer término,ca
be sefialar que la obra refleja una vez mads el ataque
nietzscheano contra las abstracciones que devoran la

vida, llegando as{ a expresiones muy felices, como el
decir que '"La virtud, el deber, el bien en sf, el bien
con el cardcter de la impersonalidad y de la validez
universal, son quimeras en las que se manifiesta la de
cadencia, el Ultimo agotamiento de la vida, la cicate-
rfa cde Xonigsberg. Las mis profundas leyes de la conser
vacién y del crecimiento ordenan lo contrario; esto es,
que cada cual encuentre la propia virtud, el propio im-
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perativo categérico. Un pueblo perece cuando confunde
sus deberes con el concepto de deber en general. Nada
arruina mids honda y mas intimamente que aquel deber
impersonal, aquel sacrificio ante el Moloch de la abs
traccién."(4). Aunque no se comparta la radicalidad de
su enfoque, es meritoria la propuesta de superar los
criterios generales orientadores y abrir cauce a las
valoraciones completas, de trascender la generalizacién
y reconocer la particularidad de cada situacién (5).

La preocupacién de Nietzsche tiende {también en "El
Anticristo") al "desfraccionamiento" de los valores, que
en principio es siempre legftimo y, en esta li{nea de pen
samiento, rechaza los "recortes'" del mundo afirmando que
"la necesidad de creer, la necesidad de un absoluto en
el sf y en el no, el carlylismo, si se me permite la ex
presién, es una necesidad de los débiles.'"(6). Es acer-
tado sefialar, como lo hace NHietzsche, que los seres "dé
biles" procuran su "seguridad" a través de "fracciona-
mientos" apresurados, que limitan ilegftimamente la rea
lizacidén de los valores, pero también es verdad que cuan
do se pretende desfraccionar los valores radicalmente,
como sucede en las utopias, se llega a su negacién.

La bisqueda nietzscheana del desfraccionamiento no ve
que las 'contradicciones'" del Evangelio, y muy especial-
mente de las "Bienaventuranzas"(7), suelen tender al des
fraccionamiento supremo, donde el llanto hallari consue-
lo y la justicia abarca la méxima superacién de toda in-
justicia (8). Nietzsche presenta al cristianismo como
una religién revolucionaria, donde buscan salvacidn los
estratos mds bajos, y —como é1 mismo en definitiva lo
afirma rotundamente, aunque con otro sentido- el mundo
del valor requiere permanente "revolucién" (9). La cri-
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tica que dirige al Dios judeo-cristiano se apoya en una
serie de malentendidos donde se establecen dogméticameg
te algunos caracteres que lo recortan ¥ caricaturizan,
Jugando incluso con "contradicciones" que escamotean la
"plenitud" de lo divino, su sentido "infinito". Por mo-
mentos Nietzsche lleva su ataque al cristianismo hasta
a reprocharle el desprecio y la amargura contra los fa
riseos y tedlogos, formulando as{ una especie de defen
sa del amor, valor al que desprecia como producto mali
cioso de la tradicién judeo-cristiana (10). La compren
sién limitada de la divinidad, que varfa segin las cir
cunstancias, no es prueba de que la divinidad no exista.

Quizds uno de los objetivos dGltimos del ataque nietzs
cheano al cristianismo fuera evitar que el '"deber ser"
de los valores se desarticulara del "ser'" y se colocara
en el "mads alld" (1l1). Es posible que la ilusidn frecuen
te de realizar el para los hombres vedado valor divini-
dad, haya conducido a Nietzsche a contestar con el "asal
to'" de la divinizacién de lo humano. A nuestro parecer,
en la profunda sabidurfa de la historia, NNietzsche pres
ta un gran servicio al cristianismo, permitiéndole con-
tar con una critica radical, de dureza excepcional, atil
para depurar sus propias rafces.

La tendencia a dinamizar el complejo axioldgico se
muestra, asimismo, en la subversién de ciertos valores
relativos, principalmente el poder, contra los valores
superiores mas integradores, como la verdad, la justicia,
el amor, la humanidad y, en el caso del presente libro,
sobre todo contra la divinidad. Nietzsche procura des-
truir la "cdpula" del complejo axiolégico para '"liberar"
a los valores inferiores que tanto estima (12). Con el
propdsito de dinamizar el plexo de valores rechaza radi
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calmente el valor "integrador'" y 're-ligador" por excelen
ciz, que es la c¢ivinidad (13). Luego de la aparicién del
horibre como protagonista de la historia, producida sobre
todo en el perfodo moderno (con su culminacién en la '"De
claracidén de los Derechos del hombre y del ciudadano" y
en la proclamacidén kantiana del hombre como fin en sf)
el "contemporéneo" siglo XIX llega a entronizar al hombre
{sobre todo al 'superhombre"), en lugar del Dios que ha
"muerto" (14). Sin embargo, el valor divinidad, que pode
mos reconocer pero no realizar, es al fin una perspectiva
del complejo axioldgico 'desde arriba" qgue, de cierto mo-
do, hace legitimo "pendant" con las perspectivas de los
valores "inferiores" a los que se remite Nietzsche,

El repudio de lNietzsche contra la fe cristiana porque -

seglin él- vierte y difunde el "veneno" de la doctrina de
la igualcdad (15) ignora que, sobre todo ante el misterio
del porvenir e incluso ante la ignorancia del pasado y el
presente, se requiere un despliegue de igualdad.El rechazo
de la igualdad produce un espejismo de mayor dinamica vi-
tal, pero en definitiva la entorpece porque bloquea los ca
minos de los nuevos protagonistas. Nietzsche se equivoca
cuando afirma que '"el Evangelio de los humildes hace hu-
mildes" (16) y asf lo prueban los casi dos mil afios de fe
cristiana, donde se ha producidc un progreso que no tiene
parangén con ninguna otra época. En realidad, el Evange-~
lio de los humildes abre nuevos caminos a la dignidad del
hombre y del universo.

Nietzsche procurd dar posibilidades a los valores, so-
bre todo a los inferiores, pero no comprendié que al hilo
de los valores aisladamente consideracdos el hombre es un
ser "explosivo'"; que los valores pueden desbordarse y des
truirlo. Esto sucede principalmente con valores que pueden
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le perturbé la razén; en enero de 1889 se derrumbd de
finitivamente en una calle de Turin, quedando comple
tamente loco (v. ALLINEY, G., "Anticristo (E1)", en
GONZALEZ PORTO-BOMPIANI, '"'Diccionario Literario", t.
11, Barcelona, Montaner y Simén, 2a. ed. , 1967, pigs.
268/59; también puede v., por ej., PENELLA, Manuel A.,
""Sobre la vida y la obra de Friedrich Nietzsche" , en
NIETZSCHE, Friedrich, '"!ds alld del bien y del mal",
trad., Marfa de los Angeles Troteaga de las Heras, ila-
drid, Felmar, 1981, pé4gs. 1l y ss.). Respecto del fe-
némeno religioso, v. también, por ej., NIETZSCHE,'"Mas
alla..." cit., parégrafos 45 y ss., pags. 64 y ss.;
"Humano, demasiado humano", trad. Carlos Vergara, lla-
drid, EDAF, 1984, parégrafos 108 y ss., pags. 106 y
ss.; "La gaya ciencia", Editores Mexicanos Unidos,2a.
ed., lMéxico, 1984, esp. parigrafos 122 y ss. y 343 y
ss., pags. 156 y ss. y 259 y ss.; "As{ hablaba Zara-
tustra", trad. La Juventud Literaria, Barcelona, Bauzi,
por ej. pardg. II, pégs. 6/7.

Con miras a una bibliograffa de actualidad acerca de
Nietzsche, pueden v. nuestros trabajos 'La genética
humana y los elementos dionisfacos y apolfneos de la
cultura" y "Significados jusfiloséficos de "As{ habla
ba Zaratustra"", en "Boletfn del Centro de Investiga-
cicnes de Filosoffa Jurfdica y Filosoffa Social', MN°
11, esp. pégs. 17 y 31.

Acerca del tema del Anticristo, cabe recordar, adenis,
por ej.: VALBUENA PRAT, A., "Anticristo", en GOIZALEZ
PORTO-BOMPIANI, "Diccionario..." cit., t.II, pégs.257/
58; GUNDOLF, C., "Anticristo (E1l)" -respecto de la obra
de Frau Ava-, en fd., pég. 258; LO GATTO, L., "Anticris
to (E1) o Pedro y Alejo", en id., pag. 259, etc. (v.gr.,
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ser falsificados, como el poder, la cooperacién, la jus
ticia, el amor, art., y también con valores lisa y 1la
namente falsos, pues su desarrollo puede ser al fin des
tructor del ser humano que los realiza. Como lo eviden-
cian, por ejemplo, las vfas abiertas por el dominio de
la energfa atdémica, el hombre no es sbélo de cierto modo
un ser gue''se hace", sino un ser que puede autodestruir
se con mas facilidad que todos los otros.

Sirvan estas lineas de recordacidén, desde una perspec
tiva cristiana, al hombre genial Federico Nietzsche, en
el centésimo aniversario de "El Anticristo" y en las vis
peras del centenario del ocaso de su mente (17).

3 3% 3 K 383

{(*) Investigador del CONICET. )

(1) Pueden v., por ej. NIETZSCHE, Friedrich, "El Anticris
to- Ensayo de una critica del Cristianismo", trad. Fe
derico 1Mil4, Bs. As., Siglo Veinte, 1978, respecto de
la compasidn, parégrafos 7,21 y 46, pags. 25,40 y 74
y ss., v.gr.: "La compasién dificulta en gran medida
la ley de la evolucidén, que es la ley de la seleccidn.";
"...la compasidén es la préctica del nihilismo." y, por
otra parte, ataca al cristianismo diciendo "Cristiano
es un cierto sentido de la crueldad, contra s{ mismo y
contra los demds; el odio contra los infieles; la vo-
luntad de persecucién."Sin embargo, en el conjunto, la
obra de Nietzsche es notoriamente coherente.

(2) "Der Antichrist", escrito en 1888, hubiera debido cons
tituir el primer libro de la "Transmutacidén de todos los
valores". Tres meses después de la obra,a Nietzsche se
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la obra de San Hipélito de Roma; también tener en cuen
ta las investigaciones sobre Historia del Cristianisno
de Ernesto Buonaiuti -lICCOLI, ii., "Historia del Cris-
tianismo", en GONZALEZ PORTO-BOMPIANI, "Diccionario..."
cit., T. V., pigs. 783/84-).

V. por ej. FERRATER !ORA, José, "Diccionario de Filo-
soffa", 5a. ed. , Bs, As., Sudamericana, 1965, 7.II,
pigs. 867 y ss.

NIETZSCHE, "El Anticristo" cit., pardg. 11, pég. 29.
Acerca de la importancia de las valoraciones vy, en ge
neral, respecto de la base jusfiloséfica del presente
trabajo, v. GOLDSCHNIDT, Werner, "Introduccidén filosd
fica al Derecho", 6a. ed., 5a. reimp., 3s. As., Depal
ma, 1987, esp. pégs. 388 y ss.

NIETZSCHE, "El Anticristo' cit., pardg. 54, pag. ’”7.
Segln destacaron quienes nds lo comprendieron, cono
Lou A. Salomé, para Nietzsche hallar una solucidn nun
ca era un fin, sino la oportunidad para comenzar des-
de un nuevo 4ngulo (v. por ej. Prdlogo de Dolores CAS
TRILLO MIRAT a UIETZSCHE, '"Humano..." cit., 1584,
pags. 11/12).

Puede v. CIURO CALDANI, 'iguel Angel, "Perspectivas
Juridicas", Rosario, Fundacidn para las Investigacio
nes Jurfdicas, 1985, pigs. 289 ¥ ss.

Es posible c¢. nuestro trabajo "Significado axiolégico
de la Redencién" en este nimero de "Investigacidn vy
Docencia',

V. NIETZSCHE, "El Anticristo" cit,, pardg. 21, p4g.2S.
Su propésito era la inversidn de todos los valores,

V. por ej. fd., pardgs.40 y 24 y ss.; pégs. G5 7 42 y
Ss. o obstante, acerca de los judfos, v. también las
expresiones de cierta simpatfa (c. NIETZSCHE, '"''4s
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..." ¢cit,, pardg. 250/2%51, pégs. 164 y ss., pero
ademds, por ej.,pardg. 195, pig. 105).

an

all

Se trata de un''mds alld" de la utopfa, no del que se
fizla ilietzsche en "Mas alld del bien y del mal" (op.
cit.).

“abe recordar: NIETZSCHL, Frédéric, "La volonté de
Puissance" (fragmentos pdstumos), trad. Henri Albert,
3z. ed., Paris, Mercure de France, 1913,

Decia el propio lNietzsche gue "Por encima de clertas
cumbres, la tragedia misma deja de parecer tragica,

..." (RIETZSCHE, "Més all4..." cit., parag. 30,pég.
51). llietzsche comprendié claramente el papel integra
dor y "sostenedor" de la divinidad (v. por ej. IIIETZS
CHE, " La gaya ciencia" cit., parag. 347, pégs. 268

v ss.). Afirmaba, sin embargo:'"Sucede con el cris-
tiano, que compara su ser con el de Dios, como con

Don Quijote, que desprecia su propia valentfa porque
tiene en la mente las maravillosas aventuras de los
héroes de las novelas de caballerfa: la unidad que en
ambos casos sirve de medida, pertenece al dominio de
la fébula." (NIETZSCHE, “Humano. . ." cit., parég. 133,
pég. 123).

liietzsche no tiene en cuenta que, como sucede con los
otros valores, el valor divinidad (especialmente "in
finito") tiene ilimitada cantidad de perspectivas,

que se iluminan segin la posicién de los seres que lo
descubren. La dificultad de Nietzsche para comprender.
la grandeza de la divinidad monotefsta se evidencia
cuanco afirma que "el monotefsmo, (es) rfgida conse-
cuencia de la doctrina del hombre normal -que trae con
sigo la Te en un Dios normal, junto al que no puede ha
ber otros dioses mids que falsos y mentidos,-..."
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(NIETZSCHE, '"La gaya ciencia" cit., parédg. 143, pag.
170). Desde una perspectiva relativamente distinta,
Comte habfa sefialado al monotefsmo como una fase fi
nal del estado teoldgico, con mayores connotaciones
de universalidad (c. CONTE, Augusto, "Discurso so-
bre el espiritu positivo", trad. Consuelo Bergés,
Sa. ed. en BIF, Bs. As., Aguilar, 1965, pégs. 42 y
ss.). Las dimensiones de la divinidad son, de cier
to modo, las dimensiones pretendidas por el hombre
(v. DURKHEIM, Emile, "Les formes &lémentaires de la
vie religieuse", 4a. ed.,, Paris, Presses Universi-
taires de France, 1960, esp. pags. 593 y ss.). Des
de la perspectiva divina, el mundo tiende a ser,co
mo lo pensé Leibniz, el mejor de los mundos posi-
bles (v. acerca de las ideas de Leibniz, también
riesgosas si se las capta apresuradamente, por ej.
LEIBNIZ,"Monadologfa", trad. !anuel Fuentes Benot,
4a. ed. en BIF, Bs. As., Aguilar, 1968; "Sistema
nuevo de la naturaleza", trad. Enrique Pareja, 2a.
ed., en BIF, Bs. As., Aguilar, 1969).

Puede v. CIURO CALDANI, 'Perspectivas..." cit.,
padgs. 8l y ss.

NIETZSCHE, "E1 Anticristo" cit., pardg. 43, pags.
68/69.

1d.

El cristianismo cuenta, sobre todo en nuestro tien
po, con despliegues de clara conciencia de la esti

ma de la naturaleza y de la evolucidn cdsmica (es
posible c, CTURC CALDANT, "Perspectivas,..'cit,, néag
261 y ss., con referencia a las ideas de Pierre Te
hard de Chardin; también v., por €j., CUENQT, Claude,
"Ciencia y fe en Teilhard de Chardin",trad. Pamén ller
A
J

’
nandez, 3arcelona, Plaza y Janés, 1971).Acerca de la



yida de Nietzsche, v. por ej.: FRENZEL, Ivo,
“"Nietzsche'", trad. Rocsa Pilar Blanco, Barcelona,
Salvat, 1985 y la bibliografia alli indicada. En
especial cabe recordar la autobiografia "Ecce
homo" y la narracién de Lou Andreas Salomé.



