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1. Como episodio césmico, nuestra muerte posee un in
finito complejo de sentidos, de caracter fisico, psfqui
co, espiritual, etc.(l). Ese infinito complejo de senti
dos hace que la muerte sea en gran medida un "misterio",
respecto del cual es poco lo que podemos saber. Cuanto
creemos al respecto se apoya en muy importantes "frac-
cionamientos",que nos brindan certeza a costa de margi-
nar grandes posibilidades de error.

Entre los despliegues de la muerte, unc de los muy re
levantes es el de su cardcter de fendmeno "cultural",

o0 sea el de su insercidn en nuestra referencia al deber
ser de los valores. Cada estilo de cultura significa un
estilo de muerte. Con las aclaraciones que anteceden,

puede decirse que "muerte' (en un sentido amplic) es to
do agotamiento del ser o el deber ser, sea porque se ex

tingue nuestro ser o porque dejamos de asumirlo, porgue
se interrurpe nuestra vocacién de valor o norque dejaros
de tener valor. En Ultima instancia, noriwos culturalmen
te en cuanto dejamos = ser si;nificativos.

Z1 agotamiento del ser puede surgir ce su "escurri-
miento" fuera de é1, que culmina en la muerte'fisice", o

cel “desbordanientc’ e los marcos del ser nor el valor.

En el primer caso,se trata ce nuerte por "Zisolucién" v
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en el segundo de muerte por "desleimiento". Aunque no co
rrespondan directamente a la muerte total, la "disolu-
cidén" y el"desleimiento" pueden hacer que la muerte sea
no sélo indiferente, sino ambicionada: es asf, por ejem

plo, cémo se generan las ambiciones de muerte de quienes
se hartan de la vida, porque se les "escurre" su ser, y
de quienes son "robados' por el valor y ''mueren porgue
no mueren", como lo sefialé la mistica de Santa Teresa de
Jesis. El agotamiento del deber ser tiene una de sus més
impresionantes manifestaciones en la '"muerte civil" (2).

En los fenémenos de "cultura'" en sentido estricto,don
de la proyeccién a los valores es més intensa, suele pre
dominar el "desleimiento" por grandes aspiraciones axio-
légicas y en los fenéﬁenos de "civilizacién", donde la
proyeccién a los valores es menos intensa, hay mas fre-
cuencia en la '"disolucién" del ser y en el agotamiento
del deber ser, como sucede en nuestros dfas. En general,
la civilizacidén es més '"mérbida" que la '"cultura"(aunque
tiene menos conciencia de ello).

2.--El agotamiento del ser entendido en términos de su
“insuficiencia" suele corresponder a fendmenos de 'com-

pactacién' del valor, que le dan mayor consistencia, pe
ro también a casos de "volatilizacibén" del valor: de a-
qui los impulsos contradictorios a intensificar o aban-
donar la vida ante la amenaza de la muerte. En cambio,
la mera "exuberancia'" del ser corresponde a la "desin-
tegracién" del valor. ‘
La '"compactacidén" del valor suele significar 'regene
racién', en tanto su 'volatilizacién" y su "desintegra-
cién' suelen generar corrupcién. A la luz de esas rela-
ciones, se aprecia mejor la tensidén entre las religiones
deseosas de mostrar la "insuficiencia'" del ser y de evi-
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tar su "exuberancia', para '"compactar" y mantener los
valores, y la pasién de quienes, como Nietzsche, pro-
curan la "exuberancia'" del ser con miras a cierto “de
sencadenamiento'" del valor.

En los fenémenos de 'cultura" en sentido estricto,
la "insuficiencia" del ser suele llevar a la "compacta
cién'' de los valores, en tanto que en los fendmenos de
civilizacidn es més frecuente la "exuberancia" del ser
y la "desintegracién" de los valores.

3. Muerte es, en cierta perspectiva, toda frustra-
cidén en la posibilidad de realizar los valores(3), sea
por liso y llano desaprovechamiento de la oportunidad
O porque se interrumpe el aprovechamiento iniciadc, es
decir, por '"malogramiento" o '"degradacion”. En los tiem

pos de "cultura'" en sentidc estricto, la mayocr amenaza
es el "malogramiento"; en los de civilizacidn el riesgo
mayor es la "degradacidn".

4. Toda desviacién del valor tiene, en definitiva,
sentido de '"muerte". Senderos de muerte son las preten
siones de quebrar la relacidén entre ser y deber ser o

de romper 'as vinculaciones entre valor y "desvalor',
comno lo sostuvieron (con sus discursos teoldgicos) res
pectivamente el arrianismo v el maniqueismo (4). Los
perfodeos de 'cultura” en sentido estricto suelen des—
viarse mas frecuentemente por las sendas de la desarti
culacidén del valor y el desvalor, pudiendo recordarse

al respecto los excssos ''maniqueos" de la Inquisi~idn,

asicduamente en el sentido de la desvinculacidén cel ser
y el deber ser.
Caminos de muerte son las desviaciones en el juego
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de los despliegues de los valores, sobre todc, por mero
apego a' deber ser ideal puro de la valencia y por radi
cal referancia a los criterios generales orientadores,
que culminan alienando de la realidad. La atencidén ex-
clusiva a las puras valencias o a los criterios genera
les orientadores suele terminar agotando los valores a
los que se refiere. Senderos de muerte son, también,las
indebidas proyecciones temgopglgg, con excesos de refe
rencias al pasado al presente o &) porvenir (5). Por
ejemplo: son elementos mortales las ideologias importa
das que no responden & las necesidades de la propia per
sonalizacidn, como sucede cuando la '"precapitalista'Amé
rica Latina recibe filosofias que, por vias de abstrac-
cién o de critica corresponden a las necesidades quizés
"'postindustriales" de los paises desarrollados occiden-~
tales; también son elementos muertos las ideologias chau
vinistas que, por el contrario, pretenden desconocer los
componentes comunes de la problematica humana.

Los despliegues de nuerte de los fendmenos 'cultura-
les" en sentido estricto se constituyen principalmente
por el apego al pasado y la referencia al porvenir, en
cambic los excesos que significan muerte en los fendme-
nos de civilizacién se adhieren mds al presente.

S.Las tensiones demasiado grandes o demasiado pequefias
entre ser y deber ser o entre los diferentes despliegues
del deber ser suelen explicar los casos de ”suicidio"(gg
tendido en sentido genérico, de darse muerte voluntaria-
mente). Es al hilo de dichas tensiones que se pueden com
prender mejor casos cono el del "divino" Empédocles (6)
e incluso &1 ¥ parasuicidio" de Sdcrates(7) o el "infra-

suicidio” automutilante que cometen diariamente los dro-
gadictos. Esas tensiones son uno de los motivos por los
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cuales hoy, cuando la muerte general provocada por no
sotros mismos es una posibilidad muy real, se procura
disminuir las exigencias del deber ser.

6. Cuando el ser se extiende méds que el deber ser
hay "scobrevivencia" ; en cambio, cuando el deber ser se
prolonga mas que el ser hay '"supervivencia" (8). Aunque
la "sobrevivencia" nunca puede ser total, porque siempre
tenemos, por lo menos, el deber ser del valor humanidad
(el deber ser de nuestro ser integral), la "sobreviven-
cia” en cuanto tal es ilegitima; en cambio, la historia
de la humanidad es testimonio de que, pese a ciertas
desviaciones ilegitimas, la "supervivencia" significa
avance ‘de la condicidn humana (9). En los fenémenos de
"cultura'" en sentido estricto predominan las desviacio-
nes por "supervivencia", en tanto que en los de civili-
zacidén son mas frecuentes los extravios por 'sobreviven
cia".

7. Caminos de muerte son las relaciones de '"secues-
Ero" del lugar de un valor por otro (necesariamente fal
sificado o lisa y llanamente falso), sea por "subversién',
"inversién'" o "arrogacidn". Asi, por ejemplo, son vias de
muerte la subversién del poder contra la humanidad y de
la humanidad contra la divinidad, pretendida de manera pa
radigmdtica por Nietzsche y también son senderos mortales
la inversidén de las pretensiones de justicia mas alld del
poder, como lo atestigua la historia de Numancia y la ac
titud arrogante que abrian asumido los "albigenses" si,co
mo se afirma, sostuvieron que, en aras de la santidad, la
belleza es ‘‘mala'" (10).

Los periodos de "cultura" en sentido estricto suelen
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introducir la muerte por "arrogacién' del material es-
timativo de los otros valores por la santidad y la Jjus
ticia, en tanto que los tiempos de civilizacién produ-
cen con més frecuencia despliegues de muerte por arro
cacién del material estimativo de los otros valores
por la utilidad.

8. El "proceso" de la muerte se produce en diversos
sentidos de valor: se muere no sdlo en términos de sa-
lud, sino también de belleza, utilidad, verdad, amor,
santidad, etc. A su vez, también hay diferentes senti-
dos de muerte dentro de las perspectivas de cada valor
se muere en términos de '"salud" fisica, mental, etc.;
en '"utilidad" como productor, consumidor, etc. Sin em-
bargo, la muerte debe ser cemprendida en sentido inte-
gral, que ha de culminar en significados del valor hu-
manidad. '

La complejidad del proceso de la muerte plantea si-
tuaciones en que la defeccidn prematura de la realiza-
cién de ciertos valores significa "vacios" de vida:por
ejemplo, cuando se mantiene cierta realizacidén de la sa
lud sin conservar utilidad como productor o sin contar
con vias para desarrollar el amor, segin suele ocurrir
con la ancianidad de nuestro tiempo. Todo hombre ha de
tener, en definitiva, un proceso de muerte plenamente
humano. De aqui la grandeza de quienes, como la Madre
Teresa de Calcuta, procuran que, por lo menos, los hom-
bres tengamos una muerte finalmente "humana" (11). Los
periodos de "cultura" en sentido estricto tienden a pro
ducir la muerte al hilo de la santidad, en tanto que los
tiempos de civilizacidn orientan la muerte por el curso
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de la utilidad.

9. En diferentes grados, los valores exigen no sdélo
respecto de los hombres presentes, sino también en re-
lacidén con los hombres futuros y pasados. Aunque todos
los valores a nuestro alcance reclaman "circunstancia
damente" su realizacidén desde antes de nuestra exis-
tencia fisica individual y después de ella (hay, por
ejemplo, requerimientos de salud,belleza, utilidad,ver
dad, etc., respecto de los hombres del porvenir y ael
pasado), algunos valores, como la humanidad, la santi-
dad y la justicia aconpafian més intensamente a todos
los hombres en cualquier momento (también antes y des-
pués de su existencia fisica), con ciertos caracteres
de "eternidad" (aunque las exigencias son diversas,se-
gin las circunstancias). Todo hombre tiene 'derechos"y
""deberes" que varian segin los casos, en todo el des—
pliegue de la temporalicad. Uuizés pueda decirse, en
analogia con la idea de que al principio era el Verbo,
que desde el principio hasta el fin es el valor, segin
las infinitas circunstancias.

Los periodos de "cultura en sentido estricto tien-
den a hacer prevalecer los valores con inds despliegues
de "eternidac', como la justicia, la santidad y la hu-
manidad; en cambio, en los tiempos ue civilizacién son
més significativos los valores de proysccidn temporal
més limitada, como la utilidaa, la cooperacién, el po-—
der, la coherencia, etc. Las épocas de ''cultura'" nos
consideran més “inmortales’, mds afines a la eternidad.

10. La muerte es siempre bésicamente '"desvaliosa,
porque significa pérdida en la realizacidén del valor.
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Ademés, la muerte respecto de un valor no debe traer
aparejada la muerte respecto de otros, sino que ha de
imperar el criterio de "subsidiariecad'" vivificadora.

Cuando hay cefeccidn en el marco de un valor deben acu
dir los otros valores en su auxilio, con miras siempre
a la mas plenz realizacién de la humanidad. De aqui,por
ejemplo, que si hay muerte en la belleza o lz verdad, de
ben acudir subsidiariamente el amor y la santidad. Urge
sefizlar, sobre todo, que la defeccidn en la realizacidn
de la salud no puede legitimar la muerte respecto de o-
tros valores, como la utilidad, la vercad, la santidad,
etc. y, en definitiva, no alcanza a legitimar la muerte
de la humanidad. De aqui la legitimidad de nuestra lucha
contra le ..uerte, en todas sus manifestaciones.

En los periodos de ‘'cultura" en sentido estricto los
valores que originan muerte son més 'enérgicos', como la
santidad, la justicia y la salud. En cambio, en los tiem
pos de civilizacidn suele procurarse cue la muerte vaya
més al paso de un valor relativamente "débil” como esti-
lo humano, cue es la uiilidad. La civilizacidén procura
eliminar las barreras de salud. En las épocas de “'cultu
re' ern. sentido estricto hay una subsidiariedad més gene
ralizada, en tanto que en la civilizacidén la subsicdiarie
dad es mas en aras de la utilidad.

11. La muerte posee basicamente un sentico negativo
inevitable, respecto del valor salud, pero puede poseer
diferentes significados respecto de otros valores. Es
asi, por ejemplo, que la sepultura de los muertos es con
frecuencia una manera de recomponer el orden entre los
vivos y la naturaleza; el culto a los difuntos ~hoy en
decadencia- muestra la insercidén de la nmuerte en la san-
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tidaa ¥, en nuestros dias, la muerte se inscribe mucho
mas en términos de utilidad. De este despliegue de la
muerte en la relacidén entre "medio" y "“fin" ( de la
utilidad) surge -por ejemplo- el empleo de todos los
medios disponibles para prolongar la vida, su condicio
namiento a los fines en la eutanasia y el "silencio"

de relativo aislamiento, que suele acompafiar a la muer
te convertida crecientemente en un fenémeno privado{1l2).
En el caracter'desvalioso" que en principio posee la
muerte se funda, en parte, la frecuente oposicidén entre
ella y las exigencias del valor justicia. En principio,
la muerte es injusta y s6lo puede ser legitimada como
ejercicio de la legitima defensa, principalmente para
evitar la muerte, o en la senda del "autosacrificio"
decidido por el causante para su personalizacién (13).
Tanto una como otro deben ser comprendidos en términos
axioldgicos: la legitima defensa y el '"autosacrificio”
han de entenderse en los sentidos de su contribucién a
la més plena realizacién del valor. La muerte sélo pue
de ser legitimada en aras de la vida. En cambio, la
muerte ilegitima decidida es, en sentido "cultural
(con alcance amplio), "homicidio" o "suicidio" (emplear.
do esta expresidn en su significade estricto).

En los periodos de 'cultura' en sentido estricto la
muerte posee frecuentemente significados de orden y, so
bre todo, de santidad; en los tiempos de civilizacién
predomina el sentido de utilidad. La "cultura" es mas
afin al"autosacrificio" y al "homicidio"; en cambio, la
civilizacidn suele practicar més la "legitima defensa"
y el "suicidio".

12. No obstante el caracter "desvalioso" sefialado,en
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los marcos del "metavalor", o sea de la proyeccién del
valor més alléd de la perspectiva humana, quizés pueda
sostenerse que la muerte es 'valiosa', como episodio de
la evolucidn césmica. Asi, puede resultar valioso que
unos mueran para ir dejando espacio '"vital" a otros hom.
bres, posiblemente mas evolucionados. No obstante, hay
que estar en guardia respecto de las posiciones "arro-
gantes" y "subversivas", contra la salud y la humanidad,
con que la santidad, con alcances relativos de '"metava-
lor", ha pretendido a veces producir la lisa y llana le
gitimacidén de la muerte (sobre todo, cuando ha tomado
base en ideas de reencarnacién) (14).

Es posible que en la "cultura" en sentido estricto
la idea de la muerte en definitiva 'valiosa" sea méas fre
cuente que en la civilizacién.

13. Hay que comprender la muerte como productora de
"'reflexidén" de los valores que, al pasar por ella, cam-
bian de direccidén. Al respecto, cabe sefialar que los
muertos como tales no pueden ser repartidores y que sus
posibilidades de intervenir como recipiendarios de poten
cias e impotencias se modifican muy significativamente.
Mucho se ha disff#tido, y seguramente se seguird discu-
tiendo, acerca de la medida en que los muertos pueden y
deben ser recipiendarios. La sucesidn 'por causa" o "en
ocasidn" de la muerte es una de las respuestas a la "re
flexién" a que nos referimos. Al hilo de la "reflexidn"
suele decirse, a veces exageradamente, 'mors ultima ra
tio" (por lo general para significar: "El odio, la envi.
dia, todo se borra con la mucrte'"). La muerte es, en mu
chos casos, la "hora de la verdad" (15) pero, en muchos
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otros, la "hora de la mentira".
" El caracter misterioso que posee en profundidad, ha
ce que la muerte acentie su funcién "reflectora" de los
valores y contribuye a "situarla" en el mundo del valor,
alejandola todavia més de la justicia y acercéndola a
las areas del arte y la religidén, o sea a la belleza vy
la santidad.

En los periodos de'"cultura" en sentido estricto, la
muerte tiende con especial frecuencia a generar mitos
que alejan de la verdad.

14. Para que la muerte sea humanizante, ha de produ-
cirse con justicia y, al respecto, han de tenerse en
cuenta las perspectivas de la Dikelogia y la teoria
trialista del mundo juridico en que ella se integra(l6).
La muerte es un limite para el curso de las adjudica-
ciones que venia recibiendo el causante, haciendo que
muchas de las potencias e impotencias que se le otorga
ban se hagan imposibles. La actitud que se asume al res
pecto puede ser de lisa y llana admisién del limite,dan
do a las adjudicaciones por terminadas, o de adaptacidn
de las adjudicaciones. En este Gltimo caso, la muerte
obliga a reconocer cémo una persona puede ser 'continua-
da" por otra, y esta continuidad sélo puede establecerse
en términos de valores. Una persona puede continuar a
otra en significados de amor, utilidad, verdad, belleza,
santidad, etc., aunque en los marcos del Derecho Suceso-.
rio suelen invocarse con especial frecuencia fundamentos
de amor.

En la "cultura" en sentido estricto prevalece la con-
tinuidad en términos de amor, verdad, belleza, santidad,
etc.; en cambio, en la civilizacidén gana espacio la con
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tinuidad en la utilidad, concibiéndose mas facilmente la
"liquidacién" del patrimonio.

15. Con miras a la continuidad de un causante es més
enérgico el paradigma institucional, donde prevalece la
"idea", en tanto que el modelo contractual tiende a una
mayor disolucién, al hilo de la concrecidén de cada indi
vidualidad. La muerte puede significar un "hecho", un
"acto" o un "negocio" cultural (17) y, en los casos en
que se pretende convertir un hecho ¢ un acto en un nego
cio, obteniendo en lo que en el marco cultural normal
no hubiera correspondido, se produce en "fraude cultu-
ral" (18). El "fraude cultural" refleja la tensidn que
hay dentro de la cultura de referencia y no es siempre
en definitiva ilegitimo: puede ser una via de evasidn
frente a un medio opresor (19).

En la "cultura" en sentido estricto la muerte tiene
més significado "institucional'" y de 'hecho" o "acto"
cultural; en cambio, en la civilizacidén posee mas sen-
tido "contractual" y de ''nmegocio" cultural.

16. Desde el punto de vista juridico, la muerte debe
culminar en la realizacidn de la justicia. Esto signifi
ca que todos los valores juridicos se relacionen con ella
en vinculaciones de coadyuvancia, evitando, como se ha
dicho, el secuestro del lugar de unos valores por otros.
Es sobre todo evidente que se han de subordinar los va-
lores que significan el debilitamiento de la tensién le
gitima entre ser y deber ser, principalmente la coheren
cia y también el orden que, comparados con la justicia,
son valores ''de muerte'.

Como la muerte pone en crisis a la persona, se plan-
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tea en ella la necesidad de superar la justicia con
acepcidén (consideracidn) de personas mediante cierta
justicia sin acepcidén de personas. A su vez, el mero
suceso de la muerte obliga a introducir nuevas razones
en las adjudicaciones existentes, con el consiguiente
avance de la justicia ''dialogal" sobre la justicia ‘mo
nologal”,

En la "cultura" en sentido estricto,el avance de la

justicia sin acepcidén de personas es menor, pero en la
civilizacidn es acentuado.

17. Como la justicia es una categoria "pantdnoma
{pan=todo; nomos=ley que gobierna), ha de apreciarse en
relacibn con las posibles influencias del pasado, el
presente y el porvenir, Todo el pasado, principalmente
el de la propia vida; todo el presente y, en especial,
la propia realidad actual y todo el porvenir, principal
mente el futuro que tendria la persona, influyen en la
justicia de la muerte. Las infinitas influencias que ac
tGan en un problema tan profundamente interrelacionado,
como el de la muerte, impiden que los juicios al respec
to sean nunca firmes.

Segun ya sefialamos, la muerte es en profuncidad "mis-
terio", como suceso y como condicidn, de modo que cual-
quier decisién al respecto, apoyada en grandes ‘fraccioc-
namientos'", es altamente cuestionable. Por ese caricter
de misterio, la muerte como pena es insostenible, aunque
—en cambio- la decisidén de la muerte ajena resulta funda
da cuando se trata de legitima defensa y la decisién de

la muerte propia es fundada si constituye un "autosacri-
ficio", que desarrolla la personalidad. Dada la enorme
complejidad de la justicia respecto de las decisiones de
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la muerte propia, resulta legitimo que sea el protago-
nista quien las adopte. Esto no significa que la muer-
te por propia decisién sea siempre legitima, sino que
corresponde "fraccionar" y atenerse a lo resueltoc por
el protagonista.

Ademés de su caracter de "misterio’, la muerte ori-
gina un marco inaccesible a nuectro obrar, que consti-
tuye otro motivo de fraccionamiento de la justicia. No
sin cierta razén, Croce sostuvo que la sabiwuria de la
vida exige que los muertos sean olvidados (20). Es mu-
cho lc que podemos hacer en su memoria, prolongando su
personalidad, pero poco o nada lo gue estd a nuestro
alcance de su realidad profunda. Podemos asumir en nues
tra persona la personalidad de los muertos, peroc no te-
nemos certeza alguna acerca de nuestra relacién con e-
llos. Los muertos pueaen ser recipiendarios, beneficia<«
dos o gravados, mas en relacién con’un 'ser'" que en de
finitiva ha entrado en el misterio {(21).

En la "cultura" en sentido estiricto los limites entre
"autosacrificio" y "suicidio" tienen mayor importancia
y en la civilizacidn la significacidén que se les atribu,
ye es menor. En la "cultura" los limites entre “legiti
na cefensa" y “"homicidio' son menos relevantes que en
la civilizacidn.

18. La justicia de la muerte exige que sea coronacidn
ve la conversidn del protajonista en persona.La muerte
provocada por la naturaleza, por influencias humanas di
fusas e incluso por el azar carece de la legitimacidn
que puece poseer una adjucicacidn cuando proviene de
hombres gue actian como repartidores. Si, e.. cambio, se
trata de muerte decidida, es posible sostener una supe-
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rioridad aristocratica (principalmente moral), cuando

se produce en legitima defensa y, en caso de referirse
a la propia muerte, el protagonista tiene legitimidad
como repartidor auténomo, dotado también de cierta a-
ristocracia para resolver sobre su persona. Con frecuen
cia se han invocado legitimidades aristocraticas falsas,
para disponer la muerte ajena, sean ellas de justicia,
santidad, utilidad, etc., pero la humanidad que realiza
siempre de alguna manera todo hombre excluye esos tipos
de legitimidad. Ni la organizacién gubernamental, ni la
religién, ni la economia por si solas pueden dar base
aristocratica para la muerte de un hombre.

Los tiempos de'cultura' en sentido estricto son mis
afines al reconocimiento de aristocracias que fundamen-
tan la "legitima" y también la sucesidn testamentaria;
las civilizaciones reconocen menos marco a la "legitima"
y tienden a hacer depender la sucesidn testamentaria de
referencias mis auténomas (relacionadas con el acuerdo).

Conforme a lo ya sefialado, la muerte no es en gene-~
ral objeto que merezca ser repartido, salvo los casos
de legitima defensa y autosacrificio, de modo que, en
cambio, es debido luchar contra ella. La muerte tiene,
para los seres humanos, un sentido de no creacién y
"rutina", pero uno de los mayores desafios para nues-
‘tra personalizacién cabal es darle alcances de "crea-
g}éﬂ". Asi como en otros tiempos, al hilo de la santi
dad, se nos convocaba para alcanzar los altares, las
sociedades de nuestros dias nos llaman a desarrollar
la utilidad dejando capitales, donando nuestros Srga-
nos, etc. Uno de los derechos fundamentales del ser hu
mano es el de "culturalizar" la propia muerte, aunque
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en los tiempos actuales, cuando se llega a creer en la
"disolucidn" del "mito del sujeto consciente", la mor-
tal facticidad no necesita tanto recurrir a nuestra e-
liminacidén fisica para darnos "muerte". Una de las mayo
res injusticias es que, al morir, alguien esté tan "va-
cio" de significados que deba ser considerado "N.N.".

En la “cultura" en sentido estricto la "culturaliza
cién" de la muerte es mas intensa; en la civilizacidn
es menos significativa. Puede decirse que en la '"cultu
ra" hay mds "creatividad" respecto de la muerte y en la
civilizacidén hay més "rutina".

19, La realizacidén de un régimen humanista requiere
que en la muerte se tome al protagonista como fin y no
como medio, como fin gque puede culminar pero no concluir,
aunque el mismo protagonista disponga que ese fin de su
persona sea servir de medio para otrbs, como suele suce
der en el autosacrificio. En la “cultura" en sentido es
tricto el difunto y sus sucesores estan més préximos
a ser medios; en la civilizacidén tienden maAs a ser
meras individualidades autosuficientes.

20. Entre las ramas del mundo juridico algunas, como el
Derecho Sucesorio, toman a la muerte como referencia fﬁg
damental y general; otras, como el Derecho de Familia 3
el Dereché de la Previsidn Social, la consideran tema de
gran significacién y, por Gltimo, hay ramas, como los De
rechos Reales y el Derecho de las Obligaciones Contrac-
tuales, que tienden a marginarla (22). E1l Derecho de Fa-
milia es una muestra de la tendencia general de la "super
ficializacién" actual de los problemas de la vida: cada
vez se "toca'" menos el limite de la muerte de la persona
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y se tiende a que las relaciones familiares se extin-
gan ("mueran") antes, por razones '"culturales", princi
palmente de divorcio vincular y adopcidn. Quizds, sin
embargo, se trate del proceso de expansidén de la perso
na individual que en su momento llevé a rechazar la
muerte civil ("cultural") y atenerse a la muerte fisi-
ca., Por otra parte, es legitimoc denunciar con insisten
cia que, en el marco de desintegracidén de las perspec-
tivas juridicas (23), la problemdtica de la muerte sue
le quedar dividida en compartimientos estancos no siem
pre revisados en su posibilidad de comprensidén cabal:
se muere en términos de Derecho Administrativo, Parte
General de Derecho Civil, Derecho Sucesorio, Derecho
de la Previsién Social, etc., pero en realidad se mue-
re (con momento "axial' en la muerte fisica) una sola
muerte. Se muere una sola muerte,sin que tampoco haya
una rama juridica reconocida que aborde especificamen-
te los problemas sanitarios.

En los periodos de "cultura" en sentido estricto,la
mayor importancia de la muerte se evidencia en el mayor
protagonismo del Derecho Sucesoric y la mayor referen-
cia a ella que hace el Derecho de Familia; en los tiem
pos de civilizacidén ganan més espacio las "muertes" par
ciales en el Derecho de las Obligaciones Contractuales
Yy el Derecho de Familia se hace mds superficial (24).

3 9 ¥ 3 K 3 * X

(*) Investigador del CONICET.
(1) V. acerca de los diferentes sentidos de la "muerte"
por ejemplo: FERRATER MORA, José, '"Diccionario de
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Filosofia", 5a. ed., os. As., Sudamericana, 1965, T.
I1I, pégs. 238/9 ("lMuerte"); JASPERS, Karl, "Psicolo
gia de las concepciones del mundo", trad. Mariano
Marin Casero, Madrid, Gredos, 1967, pags. 340 y ss.;
phede v. nuestro trabajo "La ignorancia de la muerte",
en CIURO CALDANI, Miguel Angel, "Estudios de Filosofia
Juridica y Filosofia Politica'", Rosario, FI1J, T.I,
1982, pégs. 266 y ss.; también es posible c. '"Con moti
vo de "Pena de morte e mistério"" y "Acerca del caso
Gilmore", en "Estudios...'"cit., T. I, pags. 56 y ss. y
68 y ss.

La "pulsién de muerte" es constante en el hombre ( v.
FREUD, Sigmund, "Obras completas" (rec.), trad. José
L. Etcheverry, Bs. As., Amorrortu, por ej. "Esquema
del psicoandlisis" y "Andlisis terminable e intermina
ble", en T. 23, 1980, pags. 146 y ss. y 199/200 y pégs.
244 y ss. respectivamente, "El malestar en la cultu~
ra", T. 21, 1979, pégs. 115 y ss. y 135/6).

Acerca de las importantes dificultades y las esclarece
doras meditaciones del existencialismo en cuanto a la
muerte, v. por ej. HEIDEGGER, Martin, "El ser y el
tiempo", trad. José Gaos, 5a. ed., México, Fondo de
Cultura Econdmica, 1974, esp. pags 258 y ss.; v. ade-
més, WHITE, Carol, '"Dasein, Existence and Death", en
"Philosophy Today", Spring 1984, pags. 51 y ss.

Cabe recordar la obra de Paoclo Giacometti '"La muerte
civil®,

Acerca de las '"mortiposibilidades', puede v. por ej.,
SARTRE, Jean-Paul, "El ser y la nada", trad. Juan Val
mar, 4a. ed., Bs. As., Losada, 1976, pégs. 368/9.
Puede v. BELLOC, Hilaire, 'Las grandes herejias",trad.
Pedro de Olazibal, Bs. As., Sudamericana, 1966, péags.
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28 y ss.; FERRATER MORA, op. cit., T. II, pégs.l1l27
y ss. ("Maniqueismo"); NIEL, Fernand, "Albigenses

y cétaros'", trad. Maria del Carmen Carlé, Bs. As.,
Compafiia General Fabril Editora, 1962, pigs. 25 y

SS.

(5) Puede v. CIURO CALDANI, Miguel Angel, "Perspectivas
Juridicas", Rosario, FIJ, 1985, pags. 65 y ss. ( y
las obras alli citadas). Uno de los aspectos més a-
terradores de la muerte es la "desapropiacidn' del
futuro, que bloquea en gran medida la realizacién
del valor (v. en cambio, respecto de la promesa, la
excelente conferencia TRIGEAUD, Jean~Marc, '"Essais
de philosophie du droit", Genova, Studio Editoriale
di Cultura, 1987, pags. 1839 y ss.). La "desapropia-
cién" del futuro produce tedio. El1 rechazo de 1la
muerte es inherente al tema faustico.

El carécter "rutinario" de la muerte, tal como pode
mos conocerla, permite que con referencia a ella se
nutran muchos dogmatismos (v. respecto de la reali-
dad mbévil, los conceptos y el dogmatismo, BERGSON,
Henri, "Introduccién a la Metafisica' y "La intui-
cién filoséfica", trad. M. Héctor Alberti, Bs. As.,
Siglo Veinte, 1966).

(6) Cabe recordar la tragedia inacabada de Friedrich
Holderlin '"La muerte de Empédocles".

(7) Es posible recordar el poema de Lamartine "La mort
de Socrate" ("Meditaciones poéticas"), la "Apologia
de Sécrates" y el "Critén"  de Platén, la "Apolo-
gia de Sécrates" de Jenofonte (ateniense), etc.Cabe
tener en cuenta, ademéds, el caso de Marie Curie (pue
de v. REID, Robert, '"Marie Curie", trad. Marta Sén-
chez Martin, Barcelona, Salvat, 1984).
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(9)

(10)

(11)

(12)

(13)

(14)
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"Puede recordarse la obra de Max Scheler '"Muerte y

supervivencia'.

Es significativa, al respecto, la obra de Vicente
Blasco Ibanez "Los muertos mandan'.

V. BELLOC, op. cit., pdg. 123; en relacién con los
albigenses y céataros v. NIEL, op. cit., esp. pag.

60, v. no obstante péags. 78 y ss.

Una de sus obras més maravillosas es la realizada

en la "Casa del Moribundo™. "En razdn de este voto,
nosotras tenemos en la India y en otras partes -por
ejemplo, Bangladesh, Australia, Africa, América La-
tina y también aqui en Harlem- casas para los inde-
seados, los abandonados, para enfermos y moribundos,
para niflos pequefios, para paraliticos, ciegos." (MA
DRE TERESA, "La alegria de darse a los demds", trad.
José Luis Gonzélez-Balado, 7a. ed., Barcelcna, Pauli
nas, 1980, pag. 145).

V. no obstante, por ejemplo: KILLILLEA, Alfred,''Death
and Democratic Theory: The Political Benefits of Vul-
nerability" (separata}.

V. GOLDSCHMIDT, Werner, "Introduccidén filosdéfica al
Derecho", 6a. ed., 5a. reimp., Bs., As., Depalma,
1987, pag. 433; "La ciencia de la justicia (Dikelo-
gia)", 2a. ed., Bs. As., Depalma, 1986, esp. pags.
371 y ss.; también v. DURKHEIM, Emilio, "El suici-
dio", trad. Mariano Ruiz~Funes, Madrid, Reus, 1928;
GARDELLA, Lorenzo (Dr.),"Suicidio'", en "Enciclopedia
Juridica Omeba", T. XXV, pdgs. 946 y ss.

En el destino :de reencarnacidn o resurreccidén después
de la muerte se evidencia, respectivamente, un senti-
do de mayor disolucidn en la naturaleza o de més indi

vidualizacidn.
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(18)

(19)

(20)
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Cabe recordar la narracién de Leén Tolstoi "La muer
te de Ivan Il'ic" y el grandioso drama de Pedro Cal
derdén de la Barca "La vida es suefio".

V. GOLDSCHMIDT, obras citadas; CIURO CALDANI, Miguel
Angel, "Derecho y politica", Bs. As., Depalma, 1976,
ademas las obras citadas.

Aunque la distincién entre '"naturaleza" y "cultura"
no puede ser muy tajante, creemos que —-a semejanza
de lo que sucede con los conceptos juridicos homéni
mos- las nociones de "hecho","acto" y "negocio" cul
tural contribuyen a mostrar las relaciones entre la
naturaleza y la cultura y entre los diferentes com-
ponentes de la cultura. Se muestra, asi, el "puesto"
del hombre en el cosmos. V. por ej., acerca de las

nociones juridicas, BETTI, Emilio, "Teoria general

del negocio juridico", trad. A. Martin Pérez, 2a.
ed., Madrid, Revista de Derecho Privado, 1959;
MESSINEO, Francesco, '"Manual de Derecho Civil y Co-
mercial', trad. Santiago Sentis Melendo, T. II, Bs.
As., EJEA, 1954, péags. 321 y ss. Esto no excluye re
conocer-el papel esclarecedor de otras clasificacio
nes, como la de objetos culturales '"mundanales" y
"egoldgicos" (v. COSSIO, Carlos, "La teoria egoldgi
ca del Derecho y el concepto juridico de libertad",
2a. ed., Bs. As., Abeledo-Perrot, 1964, esp. pégs.
232 y ss.).

Puede v. nuestra obra "Perspectivas..." cit., pégs.
29 y ss. ’

Se trata, por ejemplo, del morir de Antigona por una
causa perdida. Antigona se suicida para vencer a
Creén.

CROCE, Benedetto, "Etica y Politica", trad. Enrique



(21)

(22)

(23)

(24)
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Pezzoni, Bs. As., Im&n, 1952, pags. 26 y ss.
Ignorarlo nos acerca a la locura atribuida a la
reina Juana en su actitud de retener el cadaver
de su esposo.

El Derecho de las Obligaciones Contractuales se
ocupa més de muertes '"parciales", que motivan su
cesiones particulares.

Respecto de la Teoria General del Derecho entendi
da como sistema juridico puede V. CIURO CALDANI,
"Perspectivas..." cit., pags. 11l y ss.

En el horizonte literario la muerte-tiene bésica- .
mente sentido de 'tragedia'" , aunque en la legiti-
ma defensa muestra mas caracter de '‘drama" (puede
v. nuestra "'Comprensién jusfiloséfica del "Martin
Fierro"'", Rosario, FIJ, 1984, pags. 115y 85.).



