SIGNIFICADO AXIOLOGICO DE LA REDENCION

(Néta sobre la Axiologfa pagana y la Axiologia cristiana)
Miguel Angel CIURO CALDANI (*)

Sin abrir juicio sobre el carfcter humano o divino de
Jesis, cuya consideracidén escapa a los marcos de la Axig
logfa, es mucho lo que puede obtenerse para el estudio
de los valores del paradigma de la Redencién (1).

Jeslis es el ser radicalmente valioso que asume, sin
embargo, todos los '"desvalores'" del cosmos y, asf, plan
tea la mayor crisis del sistema del valor que puede ima
ginarse. Al hilo de esa crisis, se muestra la lfnea divi
soria entre la Axiologfa pagana y la Axiologfa cristiana.

Todo el sistema axiolégico pagano estd apoyado sobre
la correspondencia entre merecimientos y "desmerecimien-
tos" (2) y "premios" y "castigos", pero el Sacrificio de
Jesis plantea la ruptura de esa correspondencia, porque
al merecimiento mayor corresponde el castigo mayor. Al
hilo del ''sacrificio'", se presenta el més alto esfuerzo
"re-ligioso" que pueda concebirse. Ademis se plantea ,
asf, el mis alto despliegue de la responsabilidad de ca
da hombre por el cosmos. 1

Todos los otros valores tienden por si a establecer un sis
tema "pagano" de premios y castigos, pero el valor hu-
manidad (el deber ser de nuestro ser), coronado por la
idea cristiana del "Dios~hombre" rompe esa relacién, en
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una asuncién de responsabilidad cdsmica, y "arrastra'" a
los otros valores en esta asuncibén. E1 valor cristiano
es un valor del permanente recomenzar:realizar la salud
significa una reorientacién de toda la enfermedad que
haya en el mundo satisfacer la utilidad es reencauzar
todo lo indtil; realizar la justicia es superar toda in
Jjusticia; satisfacer la santidad es asumir todo el peca
do, etc. .

La Axiologfa cristiana es, asf{, profundamente "din-
mica". E1l enfoque cristiano jerarquiza los valores de
"replanteo", como el amor y la justicia, sobre los valo
res de mera continuidad, como lo son -con alcances diver
sos- el poder, la cooperacién, la previsibilidad, la so
lidaridad, el orden y la coherencia. En el complejo cris
tiano de valores queda asegurada la "coadyuvancia' entre
ellos, porque ninguno puede considerarse suficiente.

En la Axiologfa cristiana, la cooperacién es preferi
ble al poder y la solidaridad prevalece sobre la previsi

bilidad. A su vez, la justicia dialogal gana importancia
respecto de la justicia monologal; las perspectivas inte
gradoras de la justicia son mls jerarquizadas que las ra
dicales, prevalece la atencién al ''resultado' respecto
del "origen" (3) y la exigencia de desfraccionamiento
tiende a lograr el mayor espacio posible sobre la seguri
dad. En el complejo cristiano de valores, la justicia
exige intensamente la igualdad de oportunidades constan
temente renovada.

Quizds la manifestacidn pagana de la Axiologfa tenga
su mas alta expresién en el pensamiento de Federico
Nietzsche, donde los valores se desenvuelven, al fin,en
sentido radicalmente "directo'". Tal vez, nadie haya plan
teado como el genial Nietzsche ese radical desarrollo de
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los vﬁlores, gue lo conduce a la subversidn del poder,
a través de la exaltacién de la "voluntad de poderfo"(4).

La - Axiologfa pagana se orienta al triunfo del poder
sobre la cooperacidén, de la previsibilidad sobre la so
lidaridad y de estos valores, el orden y la ccherencia
respecto de la justicia y el amor. Corresponde al avan
ce de la justicia monologal scobre la justicia dialogal
y al predominio de las exigencias més radicales respec
to de las integradoras; el "origen" prevalece sobre el
"resultado', se tiende al fraccionamiento productor de
seguridad y, bajo apariencias diferentes, de permanen-
cia.o renovacién, se esconde la infinita permanencia
de lo no redimido.

Las sociedades paganas tienden a generar estructu-
ras de clases y de castas, apoyadas en valores particu
lares radicalizados, en tanto las sociedades cristianas
son en profundidad incompatibles con esas estructuras,
porgue la humanidad estéd por sobre todas las jerarqui-.
zaciones parciales. Las sociedades paganas conducen al
predominio del orden, como lo demuestra la reduccidén
del papel del hombre en el mundo antiguo a ser sibdito
del "Estado''; en cambio, las sociedades cristianas lle
van en s{ més exigencias de justicia, amor y humanidad,
come lo evidencia la incorporacién progresiva del hom
bre como sujeto de la historia ~primero en el carécterde
fiel de la Iglesia- durante la era cristiana (aunque
esta incorporacién sea, a veces, al hilo de un cristia
nismo "laicizado").

Nietzsche no pudo comprender el sentido consfantemeg
te "revolucionario'" de la Axiologfa cristiana y de su
superacién del pecado en la Encarnacién y la Redencién,
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por eso intenté diluir la idea de "pecado!, o sea, en
definitiva, la idea de valor (5). El célebre crfitico
del cristianismo procurdé rescatar la nocidn de pecado
irreversible y eficaz, propia de las mds altas expre-
siones de la concepcidn pagana, destruyendo la idea
misma de pecado; el cristianismo tiene la riqueza infi
nita del pecado redimible y redimido (6). Urge, sin em
bargo, evitar la desviacién paganizante que amenaza al
cristianismo desde sus tiempos mé&s remotos, por ejemplo,
a través del estoicismo y el arrianismo.

El paganismo tiende a realizar los valores particula
res, pero el cristianismo busca ademas, a través del
valor humanidad, abrirse al infinito del valor que ex-
presan el Dios-hombre y, en especial, la idea de Reden-
cidén, El paganismo puede embriagarse con los valores,
sobre todo con los mas "“fuertes'", como el poder; el cris
tianismo los "disfruta", domina y desarrolla hasta en
sus profundidades "negativas"(7). El paganismo recorre,

a veces con {mpetu nietzscheano, los caminos existentes;
el cristianismo busca constantemente abrir nuevos cauces
a la vida y al cosmos (8).

Cada manifestacidn de la cultura, incluyendo el Derecho,
tiene distinta significacién segin impere una concepcién
pagana o cristiana. As{, por ejemplo, en el paganismo el
delincuente es sobre todo un ser a 'reordenar", en el cris
tianismo es un ser a "repersonalizar', entendiendo a la
persona en sus despliegues individuales y sociales (9):la
obligacidén pagana ocupé la plenitud de la persona, el cris
tianismo se esfuerza constantemente por limitar los alcan
ces de la obligacién por la alta fuerza expansiva que otor
ga al valor humanidad.
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Es obvio gue para participar de la concepcidn cris
tianacde la Axiologfe no es necesario compartir la
fe religiosa respectiva; pero,a nuestro tiempo —crecien
temente paganizado en diversas é&reas~ le urge reconocet
cuél es el sentido Gltimo del cristianismo. Creemos que
en él1 anida mucho de la dignidad humana y césmica.
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