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"Nuestra justicia en esta peregri
nacién consiste en tener hambre y
sed de la justicia suma;..." (1)

1. Entre la ain destacadamente actual produccién de San
Agustin (2), se encuentran las célebres polémicas que man
tuvo contra los maniqueos, los pelagianos y los donatistas
(3). Aunque el cristianismo es el mayor marco de engrande
cimiento de las perspectivas de justicia y humanidad, sur
gido de la creencia en la Encarnacién en un Hombre del Dios
Unico, infinito e irrepresentable de los judfos (4) y pese
a que Agustin ademés enriquecid sus proyecciones con la al
tura de la referencia platénica a las ideas, el Santo de Hi
pona se destaca por brindar una perspectiva muy rica de los
alcances de la justicia.

Proyectando los términos de dichas polémicas a una refe
rencia antropolédgica y jurfdica, las posiciones del Santo
de Hipona significan una clara defensa de la "pantonomia"
(pan=todo; nomos=ley que gobierna) de la justicia y, en es
pecial, del complejo personal, real y temporal (5).

Pese a las "distancias" histéricas, que nos impiden co
nocer con amplitud cémo fueron los repartos que se produje
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ron en la época y no obstante que San Agustin pertenece al
movimiento triunfante, en tanto las otras posiciones, de
rrotadas, no tienen ya voz propia, creemos que las discu
siones que entonces se desarrollaron y en particular las
posiciones del Santo de Hipona, brindan en definitiva im
portantes aportes a la actual ciencia de la justicia (6).
Sin desconocer ciertos rasgos que por lo menos aparentan
ser excesivamente autoritarios (7), el pensamiento de Agus
tin es un significativo precedente de la actual compren-
sién "dikelégica" de la "pantonomia", en este caso, con es
pecial referencia al complejo personal, real y temporal.Ha
podido decirgé, con acierto, que San Agustin es de los Doc
tores catdlicos que méAs han desarrollado en la predicacidn
la doctrina del "cuerpo mistico', o sea, en sentido dikelé
gico, del complejo de la humanidad (8).

2. E1 maniquiefsmo, la religién de Mani, es una de las
grandes corrientes religiosas que, en su versién estricta,
estdn hoy précticamente extinguidas (9). Mani, Manes o Ma
niqueus, fundador del maniqueismo, nacid en Babilonia en
216 d.J.C. y murié§ violentamente en 277. Pretendié ser su
cesor de Buda, Zoroastro (Zaratustra) y Jeslis y se propuso
unificar y superar en su doctrina los elementos que él con
siderd verdaderos en las doctrinas de sus predecesores. Ma
ni insistid en el carécter cientifico, racional y enciclo
pédico de la sabiduria que reveld y pretendid apoyarse en
la razén pura y simple, no en la fe.

Haciéndose eco de las tradiciones persas y, en especial,
de las ensefianzas de Zoroastro, el maniqueismo sefiald un
dualismo intacto y radical de dos "naturalezas", "sustan
cias" o "raices": la luz y la oscuridad, lo bueno y lo ma
lo, Dios y la materia. La luz tenifa por rafz a Dios y las
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tinieblas al "principe de las tinieblas". Las dos eran por
igual principios eternos, no engendrados, que posefan el
mismo valor y la misma fuerza. Existian dos principios
creadores y no era posible disminuir el mal, porque no se
derivaba ni dependia en modo alguno de lo bueno.

Las almas o espiritus correspondfan, en el maniqueismo,
al principio bueno; los cuerpos al principio malo. El pe-
cado resultaba de la adhesién del alma a la mezcla del bien
y el mal. La existencia era en si misma tenida como pecado
y condenaban al matrimonio porque perpetuaba la cautividad
de las almas. La salvacién se lograba a través de la concen
tracién de la sustancia luminosa y de la restauracién del
dualismo originario. Nacida en Persia, enemiga de Roma, la
corriente maniquea fue victima de gran severidad de los em
peradores romanos.

Quizés, més alld de su sentido estricto, el maniqueismo
signifique la visidén escindida del bien y el mal, en "blan-
co y negro", que fracciona tajantemente el complejo real de
la integracidn de cada hombre y el complejo personal de la
humanidad. Incluso resta sentido al complejo temporal al
ocultar la dindmica de la evolucién del ser en sus diversos
grados de perfeccidn.

Pese a que conservd cierta influencia del maniqueismo en
que creyd antes de su conversién al cristianismo y a que la
tendencia platénica lo invitaba a jerarquizar las ideas y
a desjerarquizar el mundo sensible (10), San Agustin defen
didé, segin correspondia a la ortodoxia cristiana, la exis-
tencia de un solo Dios creador, que es la plenitud del ser,
bien absoluto e inmutable. Estrictamente hablando, para San
Agustin el "mal" no existe y lo que designamos con ese voca
blo no es sino la ausencia de un determinado bien en una na
turaleza que deberf{a poseerlo (1l1l). E1 mal esté en el bien,
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pues el ser es por s{ mismo un bien.

En lugar del enfrentamiento casi sin salida entre bien
y mal del maniquefsmo, San Agustin presenta una dinémica
de la creacién buena, la cafda y la redencién. Para Agus
ti{n, las criaturas mls elevadas son las que més aspiran a
la plenitud del ser. En sentido humano, su posicién signi
fica reconocer que en lugar de la visién en "blanco y ne
gro" corresponde una perspectiva en diversos "tonos de
gris" y que es posible marchar a la perfeccién. El comple
Jjo en lo real e incluso en lo personal y lo temporal queda
integrado en su plenitud. Nuestros cuerpos y nuestras al-
mas, nuestras individualidades y nuestra insercién social
Yy los momentos del tiempo quedan compenetrados, preservég
" dose as{ los marcos de la dinémica vital.

3. El movimiento pelagiano fue fundado por Pelagio, mon
je inglés que vivid entre los siglos IV y V (;360-4227).
Surgido del contacto con doctrinas orientales, el pelagia
nismo negb el pecado original. Decfa que era contrario a
la justicia divina hacer pesar sobre todo el género humano
la falta de un solo culpable y que al nacer los nifios se
hallaban en el mismo estado que Adén y Eva antes de pecar,
pero eran capaces de pecar porque estaban dotados de libre
albedrfo. El1 hombre era duefio absoluto de sf mismo y un
ser emancipado frente a Dios. La muerte de Jesis no tenia,
en consecuencia, efecto redentor. La condena de los pela-
glanos se debi§, en mucho, a la intervencién de la autori
dad imperial. ' -

En la proyeccién humana y dikelégica resulta que el pe
lagianismo fraccionaba el complejo personal y temporal de
nuestra continuidad vital, recortando los alcances de nues
tra vida individual. La empresa moral era propia de cada
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hombre, sin influencias reciprocas con las faltas y los mé
ritos de los demés.

Las rotundas afirmaciones que efectud el movimiento pe
lagiano llevaron a San Agustin, también él defensor del 1li
bre albedrfo, a sostener el pecado original y la necesidad
de la gracia, con expresiones que han llegado a entenderse
como deterministas (12). En el sentido dikelégico de 1la
"pantonom{a" de la justicia, el Santo de Hipona defendia
el complejo personal y temporal y la empresa moral comin
de la humanidad (13).

4. E1 donatismo fue el cisma mé&s extendido y porfiado
que tuvo el cristianismo en sus primeros siglos. Los dona
tistas, cuyo nombre proviene de Donato, obispo de Casa Ne
gra, expresaron en mucho a la Iglesia africana. Sostuvie
ron que sblo los justos pertenecfan al cuerpo de la Igle
sia, cuestionaron la validez de los sacramentos administra
dos por dignatarios eclesiésticos en pecado y afirmaron
que la Iglesia debfa apartarse de los poderes estatales(14).

Su condena conté también, en mucho, con la intervencién
imperial. Con relacién a la "pantonomf{a" de la justicia,los
donatistas expresaban una vocacién de fractura del complejo
personal de la humanidad.

Frente a esa posicidn cismética, San Agustin defendié
a la jerarqufa de la Iglesia y la integracién de ésta en lo
interno y lo externo, desfraccionando asf{ el complejo perso
nal que los donatistas escindian.

5. Las discusiones que sostuvo San Agustin con los ma
niqueos, los pelagianos y los donatistas versan sobre pro-
blemas humanos permanentes, que hacen al desfraccionamiento
© el fraccionamiento de la justicia e incluso a la integra
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cién de los sentidos de la persona. San Agustin -filésofo
de la integracién, del amor y del tiempo (15)- defendié
el complejo personal,real y temporal; bloqueb asi, ademéds,
las desviaciones que fraccionan las consecuencias, hacien
do recibir a unos ilegf{timamente por otros, y sostuvo, en
concordancia, la plenitud de despliegues personales (16).
A la luz del planteo agustiniano resulta, por ejemplo,
insostenible,la "mutilacién" de la plenitud de la persona
del reo mediante el desconocimiento de su complejidad in
terna, de sus condicionamientos sociales o de la dinémica
de su desarrollo. No cabe duda que las simplificaciones
del maniqueismo, del pelagianismo y del donatismo pueden
tranquilizar la conciencia de los repartidores, pero a cos
ta de mutilar la realidad que la justicia debe considerar.
Un repartidor agustiniano, fiel al complejo de la humani-
dad en lo personal, real y temporal, tendréd una conciencia
mas inguieta, pero esta inquietud serda el precio de haber
comprendido la justicia de manera més plena. Por las vias
del maniquefsmo, del pelagianismo y del donatismo, los re
cipiendarios, ilegitimamente desintegrados, pueden termi-
nar recibiendo castigos y premios que a ellos no les co-
rresponden; en cambio, San Agustin nos encamina para que
se les adjudique 1o que legftimamente debe atribuirseles.

6. E1 acierto de las ideas de San Agustin no debe lle
var, sin embargo, a desconocer que la radicalizacién en
esos sentidos puede significar el ilegfitimo fraccionamien
to en otros sentidos, prescindiendo indebidamente de 1las
paticularidades personales, reales y temporales de cada
ser humano. Aunque sean errdneas, las posiciones de los
maniqueos, los pelagianos y los donatistas, pueden contri
buir a que esas desviaciones no sucedan.
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Cada estilo de vida y en general cada época guardan més

solidaridad con los enfoques agustinianos, maniqueos, pela
glanos y donatistas. As{, por ejemplo, la Edad Moderna tu
vo creciente perspectiva pelagiana y, a través del racismo
y el clasismo, la Edad Contemporénea poseyé fuertes carac
teres maniqueos y donatistas. De aquf que puede decirse
que las polémicas que nos ocupan sefialan problemas .verdade
ramente cldsicos de la Filosoffa. '

Con los ojos del amor y de la fe San Agustin vio verda

des de la condicién humana que la ciencia demorarfa muchos
siglos en reconocer. Gracias a ello es, més allé de su tiem

po,

un "contemporéneo". Més todavia: por el amor y la fe se

fiala caminos perdurables de la creacién.
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Frente al excesivo optimismo pelagiano y al pesimisio
maniqueo, San Agustin sefialé rasgos de gran significa
cién de la difficil pero perfectible realidad de nues
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