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LA EDAD MEDIA

A) PANORAMA GENERAL

62. La Edad Media de |la cultura eurocéntrica
"occidental” comienza con la caida del Imperio Romano
de Occidente (476 d.J.C.) y concluye con la caida de
Constantinopla (la antigua Bizancio, hoy Estambul),
capital del Imperio Romano de Oriente, en poder de los
turcos (29 de mayo de 1453). Segun algunos, €l fin de
la Edad M edia se habria producido, en cambio, con €l
Descubrimiento de América (o seael 12 de octubre de
1492), pero -sin desconocer laimportancia de este
acontecimiento- entendemos que la transformacion del
estilo de vida fue mas proftinda por la caida de
Constantinopla que por e Descubrimiento, e incluso
éste fue, de cierto modo, causado por aquélla.

El nombre "Edad Media' fue impuesto por los
humanistas del Renacimiento, por considerar al periodo
-injustamente- como un momento intermedio entre la
antiguedad greco-romanay su época, que procuraba
resucitarla. Pese a que el medievo abarca momentos
diversos, que llevan a hablar, por g emplo, de "alta’' y
"bga' Edad Media, de primer y segundo momento
medievales, etc., se trata basicamente de un conjunto
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temporal con caracteristicas comunes, propias de todo
el ciclo, que puede denominarse "edad de la fe" (asi,
v.gr., DURANT, Will, "LaEdad dela Fe", trad. C. A.
Jordana, Bs.As., Sudamericana, 1956).

La Edad Media en general puede ser identificada
por e predominio del valor santidad. Sin embargo, es
posible reconocer en ella dosperiodos, caracterizables
axiol 6gicamente de modos diferentes. El primero
comienza con la caida del Imperio Romano de Occidente
y llega, segun unos, hasta el denominado "renacimiento
carolingio" y, segun otros, hasta €l ano 1000; el segundo
seiniciacon laterminacion del primer periodo y se
extiende hasta €l final de la Edad M edia, aunque sus
ultimos tiempos corresponden ya al Renacimiento, que
se prolonga en la Edad M oderna.

El primer periodomedieval estuvo mas puramente
caracterizado por €l valor santidad, a servicio del cual,
para superar el desorden, laineficienciay laignorancia,
se fue formando €l orden de la Iglesia, que erala Unica
instituci on relativamente solida de la época. EI nombre
de la mas importante institucion estatal de la Edad
Media, el Sacro | mperio Romano Germanico
(constituido, luego del preludio carolingio -iniciado en
el ano 800- en el ario 962) es una muestra del proposito
de construir un orden basado en lareligiony en la
santidad. L as tensas relaciones entre los 0rdenes de la
Iglesia y el Estado son una de |las caracteristicas del
medievo, Ilegandose a momento mas representativo del
predominio eclesiastica en los comienzos del segundo
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periodo, en la célebre "humillacion de Canossa' (1077),

en laque el emperador Enrique 1V (11)50-1106) debid
permanecer durante tres dias de pleno invierno en un
patio y en ayunas para obtener la absolucion del Papa
San Gregorio VIl (c.1015-1085). Estal e papel

protagonico que alcanzo lalglesia en esta épocay que
conservo de cierto modo durante largo tiempo que, por

gemplo, la"Historiade las ideologias" dirigida por
FranQois Chatelet denomina al tomo dedicado alos
siglos I X a XVII "Delalglesiaa Estado” (v.
CHATELET,FranQois, "Historiade lasideologias I 1",

trad. ed. Zero-Zyx, 2a.ed., M éxico, Premia, 1981).

El segundo periodo medieval esta signado por €
desarrollo de otros valores, entre los que ocupa lugar
destacado la utilidad y también figuran la verdad y la
belleza. Lasantidad cristiana resguardd, como una

"crisalida”, losvalores de Occidente durante gran
parte de la Edad Media, hasta que en el segundo periodo
se produjo &l despertar de |la cultura, en mucho
representado por |la superacion de la economia
predominantemente agrico/a de unidades orientadas a
la autosuficiencia, con el surgimiento del capitalismo
mercantil (en relacion con el teniade lacrisaida”
cultural es recomendable v. por g., entre las ediciones
citadas de Arnold J. TOY NBEE, "Estudio de la Historia
1", compendio de D.C. Somervell -vols. V-VIII- trad,
Luis Grasset y Luis Alberto Bixio, Barcelona, Planeta-
De Agostini, 1985, pags. 260 y ss.).

En el segundo periodo medieval nacieron las
universidades, resurgieron las"ciencias naturales" y
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laliteratura alcanzo cimas como la " Divina Comedia’
de Dante (1265-1321), obra que, inspirada en ideales de
amor, orden y santidad, expresa lavision de lajusticia
en definitivareferidaaDiosy al mas alla que tuvo en
general el hombre del medievo. En esa época se
sucedieron €l estilo ronianico, € arte "del medio punto”,
grueso, pesado, feudal y rural, empleado principa mente
en los monasterios y -a partir del siglo XlllI- el estilo
gotico que, desafiando la gravedad, se eleva hacia Dios
CcoN rasgos airosos y clasicas ojivas, presentando rasgos
mMas lujosos y urbanos que se muestran , sobre todo, en
la construccion de las catedral es. L os ultimos tiempos
dela Edad M edia abarcan a su vez, como ya sefialamos,
el comienzo del Renacimiento, con caracteristicas

crecientemente diversas que |o emparent an conla Edad
Moderna.

63. En distintas manifestaciones de 1 a vida medieval
el valor santidad no sélo coadyuvo alarealizacion de
los otros valores, sino también se arrogo e material
estimativo que correspondia a otros valores del mismo
nivel, incluyendo lajusticia, y se subvirtidé contra el
valor humanidad. De aqui la presencia de grandes
santos, como el gigantesco San Francisco de Asis
(1182-1226) y también de grandes crimenes en nombre
delasantidad. En la Edad Media, a partir del siglo XlIlI,
se establecieron las bases de la Inquisicion.

En cuanto alas clases de justicia, |os momentos
Mas nitidamente medieval es se caracterizaron por €l
predominio de la justicia con acepcion (consideraci on)



de personas (segun lo muestran, por g empl o,los diversos
estamentos), asimétrica (por €l escaso desarrollo de la
economia monetaria), espontanea (por el desarrollo de
la caridad, de la servidumbre,etc.), "partial"” (dadala
dispersion del poder estatal y eclesiastico), sectorial
(con fuertes discriminaciones sociales) y de
participacion. Cuando en el segundo periodo se fueron

desarrollando lajusticia simétrica, conmutativa (con el

avance del comercio) y de aislamiento (con €l desarrollo
de las individualidades), la Edad M edia comenzaba a
extinguirse.

La Edad Media esta signada por un fuerte sentido
de legitimacion aristocr atica, sobre todo en términos
de poder y de santidad, aunque esta aristocracia no
excluye que €l feudalismo, régimen politico que en
mucho caracterizd al periodo, se basara en lainvocacion
del consentimiento de los interesados a traveés de
"contratos' en los cuales los reyes o sefiores cedian a
sus vasall os porciones de tierra, obligandose éstos por
juramento afidelidad y servicio personal, por si y sus
descendientes (feudos).

En la Edad Media el hombre vale como stubditodel
Estado y principa mente comofie/ delalglesia. Estar
fuera de una de las dos instituciones, sobre todo de la
segunda, significaba grandes riesgos para la vida misma.
La cultura medieval tiene fuerte sentido universal, pero
con una universalidad condicionada, al fin, por la
participacion en la comunidad cristiana. En los vacios
de poder surgidos entre el Estado y lalglesiay con los
enfrentamientos internos de cada uno de ellos encontro



espacio €l crecimiento de lalibertad y se abrié camino
el futuro reconocimiento de la dignidad del hombre
considerado en si mismo.

El primer periodo medieval estuvo signado por un
sentido juridico rel ativamente comunitario, de raices
Cristianas y germanicas, con un lento proceso de
reorganizacion que siguio ala " noche de |l os tiempos"
reconocible en los siglos que siguieron a la caida del
I mperio Romano de Occidente. Sin embargo, en €l
segundo periodo ocurrio €l suceso juridico mas
i mportante de la Edad Media, con la recepciéon del
Derecho Romano justinianeo en los paises
"continentales”, inspirada en una afirmacion
indi vidualista que promovia el capilalismo. Al rechazar
la"razon escrita' del Derecho justinianeo, Inglaterra
afirmaba entonces una de las bases de |a tendencia
empirica que todavia hoy caracteriza a su cultura (v. en
relacion con estos temas BRUNNER, Heinrich,
"Historia del Derecho Germanico", segun la octava ed.
alemana de Claudio von Schwerin, trad. José L uis
Alvarez Lopez, Barcelona, Labor, 1936; CAVANNA,
Adrian®, "Storiadel Diritto Moderno in Europa’, I,
Milano, Giuffré, 1979; CIURO CALDANI,
"Pergpectivas...” cit., pags. 139y ss.).

64. La Filosofia medieval abarca un periodo
inicial cauroral ,que se desarroll6 en sus comienzos en
un tiempo que cronol dgicamente pertenece a la Edad
Antigua, periodo de busqueda del método, que es €l
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retorno alareligion; luego se alcanza un periodo
normalizado, que tiene su momento fundamental en la
obra de Santo Tomas de Aquino, sintesisde larazony
lafey por dltimo llega otro periodo inicial o auroral,de
nueva busqueda del método, mas racional y mas
empirico, en el Renacimiento.

Ladisciplinafilosofica mas significativa en €l
pensamiento medieval es, a semegjanza del periodo
antiguo, laMetafisica. Las vinculaciones ma.s relevantes
y casi exclusivas que, con gran tension, mantuvo la
Filosofia medieval mas alla de su ambito, son las que
desarrollé con la religion y con la Teologia. El
"imperialismo" de lareligion tuvo una de sus maximas
expresiones en las ideas de San Pedro Damian (1007 -
1072). Frente al "hergje" Berengario de Tours
(c.998-1088), quien afirmaba que a su razén debe €l
hombre ser aimagen de Diosy no utilizarla supone que
el hombre abandone lo que constituye su honor, impt%olir
gque se renueve dia adiaaimagen de Dios, otras
opiniones -llenas de soberbia mal dissmulada- llegaron
a sostener, con San Pedro Damian, que si la ciencia
profana es utilizada para estudiar |os textos sagrados
Nno debe arrogarse el magisterio, sino aceptar servir,
someterse como una sirvienta a su dueia. Cuando la
Filosofiallegd atener una alianza con las "ciencias
naturales’, la cultura medieval se acercaba a su fin.
También el Derecho dela Edad Media resulté sometido
alardigiony alaTeologia, de modo que puede decirse
gue hubo una " complgjidad impura* del Derecho en la
religion.
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B) DESARROLLO HISTORICO
FILOSOFICO

1) La Patristica

65. Los primeros tiempos de la Edad Media
estuvieron signados por la continuidad de la Patristica
y en ella corresponde considerar principal mente a San
Agustin, quien pertenece cronol 6gicamente ala Edad
Antigua pero tematicamente ala Edad Media. Aurelio
Agustin nacio en Tagaste (Numidia, provinciaromana
de Africa) en 354 y fue contemporaneo de laruina del
I mperio Romano de Occidente, fendbmeno éste que en
Mmucho puede explicar su viday su pensamiento. Era
hijo de padre pagano y de madre cristiana, su madre era
S antaModnica (331-387). S e hi zo cristianoluego de una
trayectoria como pecador y de una variada experiencia
ideoldgica, que lo llevd atransitar por e maniqueismo
(secta o megjor religion de origen oriental, segun la cual
el Bieny el Mal surgen de dos principios creadores
distintos), a acercarse bastante al escepticismo y a
pasar por e neoplatonismo, sobre todo en base a
Plotino. Lafe cristiana, en la que lo habia instruido
basicamente su madre, se desarroll6 en é por influencia
de San Ambrosio, obispo de Milan, quien lo bautizo €l
dia de Sabado Santo de 387.
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San Agustin se convirtio ya adulto y conservo la
comprension de las grandezas del mundo antiguo paga-
Nno, pero quiso verlasy vivirlas desde |la nueva fe, por
eso se constituyo en la gran figura que sintetiza las dos
edades, abriendo ampliamente |os caminos del medievo.
Mantuvo siempre |la grandeza de comprensidn que
suel en tener |os grandes pecadores arrepentidos.

En 391 Agustin fue ordenado sacerdote y se
radico en Hipona, ciudad de la que fue obispo durante
largo tiempo, desde 395. A su muerte, en 430, la
poblacién se hallaba asediada por los vandalos. Si en su
juventud Agustin respondié de cierto modo al derrumbe
del Imperio disolviéndose en el pecado y casi en laduda,

en su edad adultay su ancianidad 1o hizo buscando |la
vidadel masalla

San Agustin mantuvo diversas polémicas, entre
las que se destacan las que o enfrentaron alos
Mmaniqueos, alos donatistas 'y alos pel agianos.

Como adelantamos, el numiqueismo era una
religion proveniente de Persia, fundada por Mani,
Manes o Manigueta (216-277), un predicador que,
como Zoroastro (o Zaratustra, c.660-c.583 a.J.C.), €
reformador de lareligion persa, consideraba que |la
creacion proviene de dos principios, uno esencialmente
bueno, que era Dios, el espiritu o laluz, y otro
esencialmente malo, el Diablo, lamateriao lastinie-
blas. Lareligion maniquea (que a veces se presento
como una secta basada en una i nterpretacion del
cristianismo), se aproxima ala gnosis, fundandose en la
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salvacion por el conocimiento y apelando alarazon
puray simple paralograr una sabiduria de caracter
cientifico y enciclopédico revelada en la obras escritas
por Mani. Sin embargo, |as cruel es persecuciones que
el maniqueismo padeci o hicieron desaparecer muchas
de sus escrituras, al pu nto que hasta hallazgos producidos
en los Ultimos cien anos, sus ideas se conocian
principal mente por escritos de sus contrarios.

El mundo europeo y en su momento Roma no
estaban dispuestos a aceptar una creencia que,
proveniente de Persia, pretendia traspasar una frontera
cultural que se ha mani fest ado desdelas guerras médicas
alaactuaidad. Ademas, ladisolucion racional de la
divinidad planteada por el maniqueismo debia chocar a
un hombre que llegd a pensar a Dios con la grandeza con
que lo concibié San Agustin. Oponiéndose a su antigua
fe, San Agustin sostuvo firmemente la existencia de un
solo Dios creador y, pararesolver el problemadel mal,
cuya existencia pone en cuestion la bondad perfecta de
Dios, opto, como hemos de ver, por negar que el mal
fuerarealidad.

En un sentido lgjano, pero jusfilosoficamente
importante,,cabe decir que e maniqueismo significa, en
definitiv a, escindir el mundo, dividiendo o perfect amente
bueno y lo perfectamente malo. Esta afirmacion tiene
gran relieve practico, porque de ser asi, determinada la
bondad o la maldad de un ser humano la potenciao la
Impotencia que ha de recibir han de ser infinitas. No
cabe duda que un juez maniqueo puede tener una
conciencia especial mente tranquila, luego de haber
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beneficiado a un "inocente" °castigado a un "culpable”,
pero, como lo sefial a San Agustin, nadie es tan puramente
bueno e inocente, tan puramente malo y culpable.

El donatisrno, cuyo nombre proviene de Donato
de Casas Negras, uno de sus sostenedores, que fue
obispo de Casas Negras y de Cartago (s. 1V), eraun
Mmovimiento cismatico que venia extendi éndose por €l
Africaromana desde hacia alrededor de un siglo.
Negaba la validez de | os sacramentos administrados
por eclesi asticos caidos en pecado y sostenia que la
Iglesia no podia ser otra cosa que una sociedad de
perfectos y de puros, g enos atoda relacion con lavida
del mundo y con el Estado. Por su espiritu de
nacionalismo africano y de resistencia al romanismo,
esta corriente tuvo un éxito enorme, pero Agustin salio
en defensadelajerarquiadelalglesiay delaintegracion
de ésta en el mundo, ayudando a evitar que el fanatismo
ladesarticulara, laaislaray al fin la hiciera desaparecer.

El pelagianismo era una doctrina difundida por
un prestigioso monje de posible origen inglés llamado
Pelagio (siglos 1 VV-V), que alcanzd gran difusion.
Afirmaba el absoluto poder de lalibre voluntad humana
y negaba él pecado original y la necesidad de la gracia
divinay de la Redencion, oponiéndose asi no solo alas
ensenanzas de San Agustin acercade lagracia, sino a
los fundamentos mismos de la lglesia. San Agustin
defendi 6 firmemente |la posicion de que |la voluntad
humana es libre sélo cuando no esta sometida por €l
vicioy €l pecado y que dicha libertad puede ser devuelta
al hombre solo por lagraciadivina. Al hilo de la
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discusion, el obispo de Hipona fue variando y radica-
lizando sus posiciones iniciales, llegando a afirmar la
predestinacion divina. La cuestion se manifestd también
por una discusion por el poder entre el Papa, |los
conciliosy el emperador y, pese ala habil defensa de los
pelagianosy aciertaresistenciadel Papa, con la
INntervencion del emperador triunfaron las ideas
defendidas por San Agustin y el pelagianismo fue
condenado.

Desde el punto de vista justil osético puede llegar
a sostenerse que Pel agio afirmaba un sentido
individualista dela empresa moral, en tanto San Agustin
le daba un sentido mas comunitario. Puede llegar a
sostenerse que para Pel agio € delincuente comete "su™
delito, en cambio para San Agustin el delito del
delincuente es también de cierto modo "nuestro” delito.
También en este caso, las propuestas de San Agustin
rechazan una exce.si vasimpli ficacion delavida _juridica

Entre las numerosas obras de San Agustin se
destacan "De€l libre albedrio”, "Confesiones’, "Contra
Fausto maniqueo” vy "La Ciudad de Dios". Las
"Confesiones" constituyen una autobiografia espiritUal,
pero las obras que mas importan desde el punto de vista
jusfiloséfico son "Del libre albedrio”, "Contra Fausto
Mmaniqueo” y, sobre todo, "La ciudad de Dios".

San Agustin llevo lafilosofia cristiana a un nivel
nunca superado y caracterizo nitidamente a una de sus
corrientes, |la apoyada de manera principal en la
proyeccion misticay en la fe. Aunque solo lo conocio
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directamente de manera muy parcial y lo abordd de
modo principal através de Plotino, San Agustin recibio
unafuerte influencia de Platon, €l filésofo de sentido
mas religioso y el mas cristiani zable de los dos | indadores
de las corrientes postsocraticas "mayores'. Lateoriade
las idea.s podia ser cristianizable, como o hizo San
Agustin, solo con algunos retoques, en tanto que en €l

pensamiento de Aristoteles la presencia de Dios es de
cierto modo mas marginal. También subsistio en San
Agustin, como veremos, cierta influencia maniquea.

San Agustin entiende que larazdn y la fe funcionan
en el cristiano de manerainseparable. Desde que el alma
se llena con lafe, ya no hay despliegue autbnomo de la
razon. Primero lainteligencia prepara paralate, luego
lafedirige eiluminaalainteligenciay, por ultimo, la
inteligenciay lafe que lailumina desembocan en €l
amor. Lo ético es para él voluntad o, tal vez mejor
dicho, amor. El amor es activo y calificay determinaa
lavoluntad, ésta es al fin todo el hombre. EI amor
bueno, la caridad, es el ndcleo de la ética agustiniana,
de aqui su famosa expresion "amay haz lo que quieras".
Para San Agustin laverdaderay completa filosofia esta
en el cristianismo. No se entraen laverdad sino por €
amor y hay que creer para poder entender. Al fin, la
Filosofia es buenay util si no se opone alaverdad
revelada por lareligion.

L os objetos que mas estudia San Agustin son
Dios, el almay la felicidad eterna. A diferencia del
sentido predominante en la Filosofia antigua, referido
al problema dela naturaleza, ahondando en sus mejores
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tradiciones él serefiere al problemadel hombre. La
trayectoria agustiniana hacia Dios va de |o exterior alo
interior y delo interior alo superior (GILSON, Etienne,
"LaFilosofiaen laEdad Media’, trad. Arsenio Pacios
y Salvador Caballero, 2a.ed., Madrid, Gredos, 1965,
pag. 122). Dios es amor, pero e hombre no ama a Dios
sl no ama alos otros hombres. El amor fraterno entre los
hombres no solo nace de Dios, sino que es Dios mismo.
Larazon de filosofar es ser felizy solo el crist.iano es,
para San Agustin, feliz, porque posee el verdadero
Bien. Laverdad, para ser tal tiene que ser necesaria,
inmutable y eterna, pero estas cualidades sdlo corres-
ponden a Dios. La Filosofia es amor ala sabiduria, pero
la sabiduria es Dios, de modo que el verdadero filésofo
amaaDios.

Dice San Agustin, con una perspectiva platonica,
que la verdad se encuentra explorando la"memoria’,
gue es €l espiritu en toda su amplitud y profundidad. En
la mente de Dios estan las ideas o model os de todas las
cosas y toca al hombre descubrirlas. Dios ha puesto en
la materia originarialos gérmenes latentes destinados
adesarrollarse através de la evolucion. Conocer es
volverse hacialasideas y las ideas divinas son los
arquetipos de las criaturas. Asi, toda ensenanza se
remite aideas ya presentes en el dumno y el acuerdo de
los espiritus supone un "maestro interior”, o seala
sabiduria eterna de Dios, que es Cristo.

Lo que las criaturas tienen de ser, unidad, belleza
y verdad, proviene de Dios, es semegjante a El y nos
permite conocerlo. Sin embargo, como San Agustin se



apoya sobre todo en el alma como realidad intima, la
dial éctica para buscar a Dios es principa mente la
confesion. Se llega a Dios desdela realidad creada, pero

sobre todo desde laintimidad del hombre. San Agustin

es un tedlogo y filésofo dela interioridad, en cambio le
interesa poco e mundo sensible. Con alguna razon,
pudo decir Victor Cousin que €l cristianismo es una
religion del espiritu y del corazdn, en tanto e paganismo
lo esde lanaturalezay de los sentidos (COUSI N,

Victor, "Histoire générale de la philosophie”, lla.ed.,

Paris, Perrin, 1884, pag. 199).

Fue San Agustin un gran filésofo del mal y del
tiempo. El interés por el problemadel mal es unade las
causas de su maniqueismo juvenil. Para é,1 el mal
metafisico surge de lalimitacion con que Dios creo a
mundo, marco en el cual las criaturas mas elevadas son
las que tienen conciencia de esa limitacion de su ser. El
mal propio de las criaturas razonables es el pecado, en
el cual el ama se vuelve hacia un bien inferior -
renunciando voluntariamente a bienes superioresy
alggandose de Dios. El mal consiste en una privacion,
unadisminucion del ser. En lugar de un antagonista de
Dios es solo nada. El mal llevaen si su propia pena, que
es esa mismadisminucion, el aproximarse ala muerte.

Al preguntarse ¢qué es el tiempo? San Agustin
responde: si nadie me lo pregunta, lo s€; pero si quiero
explicarselo a que me lo pregunta, no lo sé. Para San
Agustin el mundo no hasido (..Teado en €l tiempo sino
con €l tiempo, ha sido siempre, porgue no hubo tiempo
en que no fuera, pero no por eso es eterno. Nos
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percatamos del tiempo porque hay cosa.s que cambian
pero hay algo que conserva el pasado y anticipa el

futuro, la conciencia. El tiempo es una distension del
alma que permite retener el pasado y anticipar el futuro.
Es en &€ espiritu donde se encuentra la medida del
tiempo. M as que hablar de presente, pasado y futuro
debemos referirnos a la presencia del pa.sado, del

presente y del futuro, como memoria, intuicion y
expectacion.

La"Ciudad de Dios"' de San Agustin es la primera
gran obra defilosnfra de la historia, motivada en gran
medida por el deseo de explicar el pillge de Roma por
los visigodos en el arfio 410. Quizas el derrumbe de la
instituci dn polftica ba.sica de ese tiempo explique en
muchol a posibl e interpretacidn pesimista dela condicion
humana que a veces se ha sefialado en San Agustin. Sin
embargo, con un sentido representable como unalinea
recta (quizas dos semirrectas), la historia se muestra
para él como un curso de salvacion cuyo punto central
eslaRedencion (v. STERN, Alfred, "Lafilosofiade la
historiay el problemade los valores”, trad. Oscar
Nudler, Bs.As., Eudeba,1964; GUNN, J. Alexander,
"El problemadel tiempo”, trad. Mario Merlino, Bs.As,,
Hyspamérica, 1986, t.1, pags. 39 y ss.).

En "La Ciudad de Dios" se plantean -con algun
grado de afinidad con el abandonado y combatido
maniqueismo- la existencia de dos reinos: el de Diosy
el del demonio. Dos amores han constituido dos
citukutes: €l amor de Dios hasta el desprecio de si
mismo y el amor de si mismo hasta el olvido de Dios;

20



Jerusalén, vision de paz, y Babilonia, marco de
confusion. Laciudad terrena,de cierto modo el Estado,
nace de laviolencia, y para que pueda tener valor es
necesario que reine en ellalajusticia (entendida como
conformidad con lo que quiere Dios). L os Estados
donde no reina la justicia son grandes empresas
criminales. El modelo de Estado que, en cambio, acepta
San Agustin esla ciudad de Dios, alacual ciertos
parraf os dan a entender como la comunion de |os santos
y otros presentan como la lglesia viviente. Con €l logro
delajusticiase llegara al descanso del gran "sabado™

que no tendra noche, o sea, al tiempo final de Diosy a
la culmi nacion dela historia. Entonces el Estado terrenal

desaparecera.

Cree San Agustin en un orden universal cuyo
fundamento profundo es la unidad de Diosy en que todo
contribuye, al fin, alaarmonia del universo. El orden de
todo es lapaz. Labelleza es el numero, laarmoniay la
proporcion. En e orden natural, el hombre gobierna a
los seres irracionales, pero no al hombre. Sin embargo,
justificala esclavitud como consecuencia de una cul pa.

En un primer momento, antes de la polémica
contralos pelagianos, San Agustin sostuvo que laley
positiva no es valiosa si no esta de acuerdo con laley
eterna, que es razon suprema. Acepto entonces laidea
estoico-ciceroniana de laley natural-racional. En ese
momento entendio que el mal no es tal porque esta
prohibido por Dios, sino que esta prohibido por Dios
porque es mal. En cierta circunstancia, sin pretender
qui zas establecer diferencia entre razon y voluntad de
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Dios, llegd adecir que laley eternaeslarazéon divinao
voluntad de Dios que manda conservar' el orden natural,
abriendo, asi, el marco en que tanto discutirian luego los
intelectual istas y los voluntaristas, quienes -en términos
No siempre teocéntricos, sino también antropocéntricos-
se cuestionarian si el Derecho es tal porque es racional
O porque es mandado.

L uego de la polémica con los pel agi anos, San
Agustin llegd a adoptar una actitud radi calmente
voluntarista. Entonces considero justo o que es querido
por Dios, porque es querido por El. Al fin, lafuente de
laley de la conducta humana es lafe, que opera através
del amor y existe por la gracia.

San Agustin sustituyo el Derecho Natural
cosmoceéntrico por un Derecho Natural teocéntrico. La
ley eterna se reflgja, segun él, en la conciencia humana
como ley natural, pero urge aclarar que esta ley natural
exige una ordenacion distinta para cada circunstancia
diversa, de modo que las leyes humanas deben variar
segun los casos. En una posicion moderada, por € emplo,
respecto de la que llegaria a sostener San Gregorio
Magno (v. tomo | de esta obra, parrafo 59), sostiene San
Agustin que los bienes de este mundo no son buenos ni
malos y son medios para nuestro perfeccionamiento. La
limosna transforma la riqueza material en riqueza
espiritual.

El sistema de San Agustin, el mas alto exponente
filosofico de la Patristica, quedd en parte sin construir,
pero su influencia predomi N6 hast ael siglo XlIll. Ademas,
por laintensidad subjetiva de su vida interior y la
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referencia alos datos dela conciencia San Agustin tiene
especiales afinidades con lineas de vida y de pensamiento
del tiempo moderno y contemporaneo. Sin embargo, a
veces se denomina "agustinismo" a desviaciones, como
la posicién que sostuvo durante gran parte de la Edad

Mediala confusion del Estado y lalglesia en una Unica
comunidad cristiana, bien di versade ladelicadarelacion

entre ambos planteada por el Santo de Hipona (puede v.

PRELOT, Marcdl, "Historiade las ideas politicas"’,
trad. Manuel Ossorio Florit, Bs.As, LalLey, 1971,
pags. 201y ss.).

66. El planteo de San Agustin significa, en mucho,
un unidimensionalismo dikel 6gico. Sin embargo, cabe
recordar que tuvo concienciade ladiversidad de las
exigencias de justicia segun las circunstancias. Al
reducir el marco de la decision humana, San Agustin
presenta un mundo juridico constituido en gran medida
por "distribuciones”, aunque éstas provengan de la
voluntad divina, y menos referido alos repartos de la
conduccion humana. El orden de repartos agustiniano
esta inmerso en un orden de distribuciones que incluso
tiene referencias mas alla de este mundo.

En las ideas agusti nianas hay una clara
preponderancia del amor y de la santidad respecto de la
justicia de sentido humano, al punto que se corre €l
riesgo de una arrogacion del material estimativo de este
valor por dichos valores amor y santidad. Quizas pueda
afirmarse |lo mismo respecto del avance del amor y la
santidad con relacion alaverdad y, en definitiva, hay
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también una situacion de riesgo de subversion del amor
y la santidad contra la humanidad, por lo menos si a ésta
la concebimos con la jerarquia con que |la captamos
hoy.

San Agustin fue un gran defensor del des fracciona-
miento de lajusticia, sobre todo en cuanto al complegjo
personal de la humanidad y respecto del complgjo real,
O sea evitando los cortes pretendidos por mani queos,
donatistas y pelagianos (puede v. CIURO CALDANI,
Miguel Angel, "San Agustin, polémico defensor de la
pantonomiade lajusticia’, en "Boletin..."cit., N'17,
pags. 109 y ss.).

En concordancia con la alta valoracion del amor
y de la santidad, hay asimismo en las ideas agustinianas
un significativo camino hacialalegitimacion excesiva
de los gobernantes por dichos valores y la consiguiente
inclinacion alateocracia. NoO es sin motivo que el Santo
de Hipona fue invocado a menudo parajustificar el
predominio de lalglesia sobre el Estado.

Entre las preguntas mas significativa.s que nos
legd San Agustin se destacan lasreferidas ala
importanciade lafey del amor y alos temas de sus tres
principal es polémicas. Estos son |los caracteres mas
simples o compl g os; mas aislados o integrados, y ma,s
libres o determinados y mas individuales o colecti vos de
lavida moral.
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2) La Escolastica

67. Con lacaida del Imperio Romano de Occidente
se produjo un inMmenso retroceso de la cultura, que
permitio que los siglos siguientes puedan ser |lamados
la " noche de la historia’. Quizas por la confluencia de
la aspiracion cristiana de salvacion y del deseo de
apartarse del desorden y la decadencia, se difundio €l
ideal de lavida ascética, de disciplina, mortificacion y
renuncia alos bienes materiales. En correspondencia
con ese ideal surgieron numerosas i nstituciones
Mmonasticas que estuvieron principalmente orientadas
por las reglas que establecio San Benito de Nursia
(c.480-547), fundador de la orden de |l os benedictinos.
En esta época la cultura sobrevivio en gran medida,
muy empobrecida, en |os monasterios. Hasta finales del
siglo Xl la Filosofia propiamente tal casi no existe en
Occidente y no se la estudia por si misma, sSino como
apoyo, como "sierva'" dela Teologia

En e primer periodo del medievo, por influencia
de las tradiciones germanicas, hubo algunas
transformaciones significativas en la concepcion del
poder, desarrollandose una corriente rel ativamente
pactista. El rey no era considerado poseedor de un
poder ilimitado y la soberania pertenecia en definitiva
ala asamblea de |los hombres libres. Esta tendencia esta
presente de algun modo en ciertas expresiones de San
| sidor o, obispo de Sevilla (c.560-636), que subordinan
el rey alaley. San Isidoro de Sevilla acepta la
identificacion entre Derecho y justicia, apoyada en los
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marcos con su sentido rel ativamente pactista del origen
del poder.

Como en Inglaterra se impuso el Derecho feudal
formado por las costumbres de | os puebl os angl osgj o-
nes, que sobrevivieron ala conquista normanda (1066)
y no penetraron alli ni el Derecho Romano ni el Derecho
Canodnico, combatidos como extranjeros,la concepcion
pactistase convertiriaen el origen del constitucionalismo
moderno.

Dado que el saber era cultivado en las "escuelas’,
incialmente conventuales, abacialesy catedraliciasy
luego también universitarias, bajo ladireccion de
maestros, su ensenanza llego a ser denominada
"escolastica". A diferenciade la Patristica, en laque la
fe se busca a si misma tratando de aclararse atraves de
larazon, en la escolastica es en general la razon laque
procurareencontrarse a si misma confrontandose con
lafe. Los pensadores escol asticos trataban de conciliar
lafey larazéony laautoridad y larazén, pero mas que
alainvestigacion de laverdad la escolastica se dirigia
ala comprension de laverdad que basicamente habia
sido revelada. De aqui e enorme peso de la autoridad,
aunque fuera desviada de su sentido para no desecharla.

L a escol astica tiene poca consideracion por la
historia. Las doctrinas son a menudo apartadas de los
compl g os historicos de que formaron partey de la
personalidad de sus autores. EI mundo escol astico es
concebido como un orden necesario y perfecto,
mantenido desde arriba, y es en ese marco donde se
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produce la comprension teologicay filosofica. Sin
embargo, ese orden comenzd a romperse en el segundo
periodo medieval y esta ruptura se expreso en las
tensiones fil osoficas.

L a ensefianza escol astica se realizaba en forma de
clase ("lectio") y de "didlogo" entre el maestro y los
discipulos ("disputatio™). En la"lectio" se sacaban a
consideraciodn argumentos en pro y en contra de una
determinadatesis, alos que se agregaban, después, la
solucion final y las respuestas a las objeciones.

Suelen diferenciarse cuatr oetapasde |a escol astica:
la deformacion (escolasticatemprana, siglos 1 X-XI1),
ladedesarrollo(siglo XI1), lade apogeo (siglo Xl111) y
la de decadencia (siglos XI1V-XV). A su vez, hay dos
grandes lineas del pensamiento escol astico: una mas
racionalista, en la cual hay mas referencia al
pensamiento antiguo y en la que, con diversas
orientaciones, figuran Pedro Abelardo (c.1079-1142,
célebre por sus amores desdichados con Eloisa-1101-
1164- y por su lucha por lalibertad de pensamiento) y
Santo Tomas de Aquino; laotra, mas mistica, que se
nutre mas de las ideas de San Agustin y, pasando por
San Bernardo de Claraval (1090 1153, de significativa
influencia enla condena de Abelardo), alcanza afiguras
como San Buenaventura (c.1221-1274). En una
posicion dificil de ubicar, quizas m'as proximaala
primera corriente, se encuentra Juan Escoto Eritlgena
Olamado asi por haber nacido en Eriu, Erin, Irlanda,
gue también era denominada " Scotia mgjor", c.810- c-
870). Su obra, en parte condenada por lalglesia, es
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sobre todo una defensa de la razon impregnada de fe,
contra la autoridad.

Ademas de la escol astica cristiana se destacan la
escol astica musulmanay laescolastica judia. Las tres
grandes religiones, profundamente rel acionadas entre
si a punto que €l cristianismo surgio del judaismo y se
afirma que el Islam es una hergjia judeo-cristiana,
plantearon el problema de sus vinculaciones con la
Filosofia. La escolastica musulmana se desarroll6 en
mucho merced a los contactos que la cultura del Islam
tuvo con lafilosofiagriegavia Persiay Siriay sobre
todo merced a los traductores sirios. L os pensadores de
cultura arabe conocieron la interpretacidn neoplaténica
de Aristoteles y ésta es la que transmitieron al Occidente
cristiano. L os musulmanes conservaron y comentaron
parte del tesoro del saber antiguo y en su momento,
gracias a él, sacaron ventajas a la escol astica cristiana.

Entre las figuras destacadas de |a escol astica
Mmusulmana estan Avicena (Ibn Sina, 980-1037) y
Algazel (al-Ghazali, 1058-1111), pertenecientes a la
rama"oriental” y Averroes (Ibn Roschd, 1126-1198),
cordobeés, de larama "occidental”. Avicena quiso
concordar su fe con la Filosofia; Algazel se opuso al
avance de larazdon y defendié unareligion de autoridad
y Averroes, en cambio, sostuvo que religion y filosofia
son caminos diversos parala verdad. En Avicena hay
mas influencia platonizante y en Averroes es mayor la
presencia del aristotelismo. Avicenafue el autor del
libro basico de la medicina medieval no solo en Oriente
sino también en Occidente.
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Segun Averroes hay tres categorias de espiritus 'y
tres clases de hombres que corresponden atres grados
en gue se pueden entender |os textos del Coran: los
hombres de demostracion, que exigen pruebas rigurosas,
alos que corresponde la Filosofia; |os hombres
dialécticos, que se s atisfacen con argumentos probabl es,
alos que corresponde la Teologiay, por ultimo, los
hombres de exhortacién, alos que b astan |os argumentos
oratorios que apelan alaimaginacion y las pasiones,
paralos que deben reservarse lareligion y lafe. Cada
espiritu tiene el derecho y el deber de comprender el
Coran de la manera mas perfecta de que sea capaz, pero
Nno debe rebasarse el grado que le conviene. El que
pueda comprender el sentido filosofico del texto sa-
grado debe hacerlo, pues es el sentido mas alto.

Para Averroes laverdaderareli gi 6n delos fil6sofos
consiste en profundizar en el estudio de todo lo que
existe, e megor culto que puede darse a Dios es conocer
sus obrasy llegar a descubrirlo en toda su realidad.
Averroes fue condenado por hergjiay estuvo desterrado,
e incluso ha llegado a decirse que sus obras fueron no
sOlo condenadas, sino destruidas, salvandose sobre
todo por versiones hebreas. Por un tiempo, se prohibio
asimismo el estudio de la Filosofia. Sin embargo, una
vig atradici 6n cuenta que cuando los restos de Averroes
eran trasladados para su entierro iban en un atadd,
cargados sobre un animal, y al lado opuesto iban sus
numerosos libros, haciendo contrapeso. Lainfluencia
de Avicenay de Averroes fue muy significativaen €l
Occidente cristiano y laimportancia de Averroes fue



tan grande que se lo llamo "el comentador” de Aristote-
les.

Se dice que con Averroes se cierra el ciclo del
pensamiento clasico del Islam, pues éste habfa dado ya
la medida de su capacidad especulativa. No obstante,
dos siglos mas tarde el pensador tunecino de origen
espanol Abenjaldin (Ibn Jaldun, Ibn Khaldun, 1332-
1400) haria aportes signiﬁcativos a la filosofia de la
historia y se anticiparia a la sociologia contemporanea.
Abenjaldun vivié en medio de grandes vicisitudes, a
través de las cuales entrd en contacto, en ambos extremos
del mundo musulman, con Pedro "el Cruel" (1334-
1369), rey de Castilla y Ledn, y con Tamerlan (Timur
Lengk, 1336-1405), fundador del Segundo Imperio
mogol. Intuyo laestrecha interdependencia de los factores
de una cultura y la significacién que para la cultura
tiene la ocupacion fundamental de sus integrantes. Por
otra parte, traté de conciliar el cambio de una axiologia
objetiva, diciendo que el hombre tiene rasgos
permanentes que permiten establecer leyes sociales
generales, pero varia; lo que no cambia es la ley dada
por Dios a su creacion.

A diferencia del pensamiento occidental, guiado
en mayor medida por el principio de contingencia, que
corresponde a la libertad de Dios y del hombre, el
pensamiento arabe se guid mas por el principio de la
necesidaddel ser, cuya consecuencia esla eternidad del
mundo. Este principio de la necesidad tenia cierta
correspondencia con la idea religiosa islamica de la
predestinaciéon, pero nacido en el marco filoséfico,
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provoco lareaccion de la ortodoxia religiosa, defensora
de laidea de creacion.

L os filésofos "arabes" fueron maestros de los
fildsof osjudios. Ambas culturas estuvieron en contacto
intimo y prolongado y los dos pueblos tienen i mportantes
semegjanzas de caracter (GILSON, op. cit., pags 343/
344). También en este caso se desarroll6 un aristotelismo
mirado con ojos neoplatdonicos. El mas significativo
representante de la escolastica judiaes Moisés
Maimonides (Moshé Ibn Maymon, 1135-1204). Como
su contemporaneo Averroes, Maimonides era cordobés.
Tuvo que emigrar y la parte mas importante de su vida
la paso en Egipto. En su juventud incluso tuvo que
simular su conversion al islamismo y sus ideas
provocaron ciertareaccion en |los sectores mas
tradicionalistas del pensamiento judio: en la reaccion,
en 1305, un sinodo de rabinos de | 3arcelona prohibi6
comenzar los estudios de Filosofia antes de los
veinticinco anos.

Para Maimonides el objeto supremo de lareligion
y de la Filosofia es el conocimiento de Diosy hay que
ponerlas de acuerdo, pero al fin el objeto propio dela
Filosofia es lacomprension de lalLey. El camino esla
Filosofia, pero debe ser recorrido por laBiblia. Llega,
sin embargo, a sostener que se hade interpretar laBiblia
teniendo en cuenta los resultados ciertos de la Filosofia.
Entiende Ma mdénides que hay que aproximarse a Dios
por eliminaciones de lo que El no es, sin que jamas se
pueda alcalizar y comprender o que El es. ElI abismo
entre Dios y los hombres se salva gracias al amor.
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Pese a gue M aimonides fue mas neoplatonico que
averroista, hallegado a decirse que dio tormento ala
Biblia para encontrar en todas partes ideas aristotélicas.
No nos cabe duda, si n embargo, que sus interpretaciones
biblicas son interesantes. Asi, en €l relato del Paraiso,
Eva significala sensibilidad; la serpiente, laimaginacion;
Adan lainteligenciay la descendencia de Eva que
aplasta la cabeza de |a serpientes es |la humanidad que
triunfade laimaginacion através de larazon. Cain es
el simbolo de la facultad practica, aplicada ala
agriculturay, en cambio, Abel simbolizalareflexion
para el gobierno.

Maimonides tratdé de compatibilizar la idea judeo-
cristiana de la creacion con el principio de necesidad,
que predomino en lafilosofia musulmana. Luego de
Mai monides la fllosoffa judia comenzd a descender,
hasta su recuperacion en el siglo XVII con lafilosofia
spinozi ana. Sin embargo, su influenciafue muy grande,
incluso en |la escol astica cristiana.

68. La penetracion de las influencias arabe y judia
en el Occidente cristiano se produjo atravées de la
ocupacion de parte de Espana por los arabesy como
consecuenciade las Cruzadas. En Toledo se realizé una
importante labor de traduccioén de las obras cientificas
y filosoficas arabes y judiasy en Sicilia, en la corte de
Federico Il (1194-1250), se reunieron muchos doctos
arabes y hebreos que también confluyeron en esa tarea.

Por traduccion del arabe o por version directa del
griego se recibid entonces el pensamiento de Aristétel es,
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que fundaba lavision del universo en las ciencias
experimentales y se habfadesarrollado sin preocupacion
religiosa. Esta vision aristotélica del mundo era todo un

desafio parala concepcidn misticaimperante, y la
Iglesiallegd a condenar al aristotelismo y a prohibir la
ensefianza de lafisicay la metafisica de Aristételesy de

sus comentaristas (1210 y 1215).

EnNn esa época se formaron las primeras
universidades en Bolonia, Paris, Oxford, etc.,
resultando, para el Derecho, especial mente significativa
ladeBolonia; parala TeologiaylaFilosoffa,la de Paris
y paralas ciencias naturales y la matematica la de
Oxford.

También en ese tiempo se establ ecierondos 6rdenes
religiosas de gran significacion,la de | osfranci scanos,
fundada por San Francisco de Asisy lade los dominicos,
fundada por Santo Domingo de Guzman (1170-1221).
Aunque las dos ordenes eran mendicantes y de algun
modo representaban a los sectores populares, |a orden
franci scana expresaba mas especificamente la actitud
de apartamiento de las riquezas materiales con que €l
espiritu cristiano reaccionaba ante el capitalismo
nacientey, através de ella, se manifestaban en parte las
tensiones popul ares que habian dado lugar a diversas
hergjias, princialmente la de los cataros ("puros™),
defensores de |la existencia de dos principias, del bieny
del mal, y propulsores de una extrema sencillez.

Por su parte, |a orden dominicana fue establecida
para combatir €l error y la hergjia, no solo de palabray
por escrito, sino con la conductay las obras. Su origen



fue el enfrentamiento contralarama de |los cataros
denominada de los albigenses (Ilamados asi por la
difusion de la secta en los alrededores de la localidad
francesa de Albi), que fue aniquilada mediante una
Cruzada. L os dominicosy |los obispos fueron encargados
de los juridicay humanamente aberrantes tribunal es de
la Inquisicion, hoy notoriamente opuestos al verdadero
espiritu cristiano.

Ambas ordenes religiosas compartieron, con €l
clero secular, las catedras en |las univesidades,
generandose entre | os tres sectores importantes
conflictos. En general, los franciscanos se inclinaron
por seguir las ensefanzas de San Agustin y de Platon,
en tanto los dominicos se orientaron mas segun las
ensefanzas de Aristotel es. Los franciscanos se inclinaron
mMas por las ciencias fisicas, en cambio |os dominicos
fueron mas metafisicosy moralistas.

Si bien la expansion del empleo de larazdn que
predomind en la obra de los dominicos fue un avance
para el saber filosofico de la época, |a actitud de los
franciscanos ha significado, através del tiempo, unavia
pararomper las cadenas que la razon suel e oponer al
conocimiento. En la profunda sabiduriade lavida, los
gue pretenden saber suelen no saber y los que se
humillan por no saber suelen servir alaverdad.

San Francisco de Asis (Juan Moriconi o
Bernardone), el santo que mas seguramente todas las
religiones canonizarian, el que agradecié especia mente
aDios por € Sol, laLuna, € viento, el agua, e fuego y
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latierra, alos que llamod sus "hermanos”, e que arrojo
sus prendas una tras otra a l os pies de su padre para
asumir latotal pobreza, no erafilésofo, pero merece ser
tomado en cuenta en una historia de la Filosofia porque,
como personalidad arquetipica excepcional, plantea
multiples preguntas que resultan filosoficas.

Para comprender a San Francisco, el "Pobrecito
de Asis', hay que entender que se trata, de cierto modo,
de unareaccion del cristianismo medieval frente al
capitalismo naciente. Tal vez sea significativo que San
Francisco, un hombre delgado, pequeiio y vivaracho,
tenso como la cuerda de un arco, haya tenido un origen
burgués. Pese a ser bien medieval, Francisco cuestiona
al capitalismo con la dinamica propia de este régimen.
De aqui que su cuestionamiento tiene al fin alcance tan
profundo. Quizas no haya cuestionamiento mas
relevante que el que proviene del propio estilo.

Entre |as cuestiones franci scanas cabe interrogarse
s larenuncia alos bienes materiales es una alternativa
viable y legitima para superar la a veces excesiva
adhesion a ellos que presenta el capitalismo. Es mas:. de
cierto modo Francisco significala pregunta acerca dela

posibilidad y lalegitimidad de negar casi frontalmente
los valores de un régimen.

También en los siglos X1l y Xl selograron
I mportantes avances en diversas manifestaciones del
saber: en las escuel as de Paris se hicieron, por e emplo,
progresos en lalogicizacion dela gramatica (v.gr. en los
trabgj os de Pedro Hispano, Papa Juan X XI, muerto en
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1277); en Oxford la escuel a signada por lainfluencia
franciscana hizo logros en matematicay en ciencias
naturales (v.gr. con Roberto Grosseteste -1175-1253-
y Roger Bacon -¢.1214-1294-) y en la escuela de los
glosadores de Bol onia se obtuvieron progresos en €l

planteo juridico (v.gr. através de Irnerio -segunda
mitad del siglo XI1- d.1118- y Accursio-1182-1260-).

Roger Bacon fue un verdadero investigador.
Queriaque lacienciase pusieraal servicio de lavida
practicay se apoyara en la experienciay senalo la
importancia de la ciencia experimental para el desarrollo
del poder. Se hizo célebre por su fuerte personalidad,
que lo llevo a hacer criticas ala autoridad y alos
prejuicios y varias de sus ideas fueron condenadas.
Durante largos afnos estuvo recluido en la prisiéon de su
convento franciscano.

Bacon vivio en condiciones miserables y padecio
multiples dificultades que trabaron sus experiencas e
incluso su posibilidad de escribir, pero sofid con mundos
de maravillas. Sond con artefactos que, como los
automoviles y los aviones, permitieran moverse sin
peligro y pensd en una sintesis total del saber como
vinculo de una sociedad universal, extensa como la
humanidad misma. En una llamativa combinacion de
ideas medievales y casi modernas, llegd a pensar en una
teocracia de alcance mundial basada en la ciencia
experimental. Desde su tiempo, Bacon soid con una
realidad mas util y mas justa. Ocurre que, con especial
frecuencia, |os suefos de | os justos se hacen realidad.
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En e marco ideoldgico del siglo X111 se produjeron
dos grandes sintesis doctrinales que corresponden alas
dos lineas principal es del pensamiento teoldgico y
filosofico ya sefaladas: lade San Buenaventura,
perteneciente ala orden franciscana, y lade Santo
Tomas de Aquino, delaorden dominica. En su origen,
San Buenaventura se |lamaba Juan de Fidanza, pero se
cuenta que cuando era nifno San Francisco de Asislo
curo de una enfermedad mortal y le puso el nombre de
"Buenaventura'. El santo fildsofo franciscano fue, sin
embargo, contemporaneo y gran amigo de Santo Tomas
de Aquino, con quien gjercio al mismo tiempo la
ensefanza en Paris. Fue general de su orden y cardenal.

Segun la propuesta del fundador de su orden, San
Buenaventura se gapoya en una intima comuni on del
hombre con Diosy con todas las cosas, con un sentido
de fraternidad universal que ve en todo €l rostro de Dios,
aunque éste se manifieste aguienes viven en la humildad
y en el amor.

Con profundo fervor religioso y con gran ternura
haciala natural eza, entiende San Buenaventura que las
cosas naturales hechas segun las ideas de lainteligencia
divinay conforme a una semegjanza con la divinidad,
tienen un vestigio de éstay son unarevelacion de Dios.
No obstante, también sostiene, con fuerte afinidad con
|l os aspectos mas actual es de |a doctrina agusti niana,
que a Dios se lo conoce de modo mas inmediato en su
i magen que es nuestra alma. Cree San Buenaventura
gque nuestra vida es, en suma, una peregrinacion hacia
Dios. Su perspectiva es profundamente teocéntricay
cristocéntric a.
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San Buenaventura fue mas un tedlogo que un
filésofo. Ademas é mismo se ocupd de aclarar que no
trataba de combatir |as nuevas opiniones, sino de
retener las comunes y aceptadas, que no queria ser €l
fundador de un nuevo sistema. L as nuevas opiniones,
de bases aristotélicas, |e causaban, si, clara aversion.

Para San Buenaventura el filésofo no puede
alcanzar la verdad en su plenitud sino apoyado por la
luz de lafe. LaFilosofiaes, segun &, un laberinto y €l
puro filésofo cae inevitablemente en el error. No puede
Nni debe darse una Filosofia independiente dela Teologia.
Lacumbre de |la sabiduria es, para Buenaventura, la
Sagrada Escritura revelada por Dios, se desciende
cuando se pasa a los Santos Padres, se bagja mas cuando
se estudia la teologia escol asticay mas todavia cuando
se filosofa.

Entiende San Buenaventura que parallegar ala
sabiduria hay que obtener, atravées de la oracion, la
graciaque reforma, lajusticia que purificay laciencia
qgue ilumina. La certeza cientifica se reduce, segun €, a
un hecho intelectual que no requiere fidelidad personal;
en cambio, sostiene que la certeza de lafe resulta un
acto de afecto y de adhesion que exige la entrega
efectiva de toda la personalidad. En nitida ubicacion
dentro del sentido de la corriente" general franciscana,
hace prevalecer lafe y lavoluntad sobre la razdn,
constituyéndose en uno de los precursores del volun-
tarismo de Juan Duns Escoto (¢.1266-1308).
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69. San Francisco de Asis y Santo Tomas de
Aquino son, a nuestro parecer, las dos figuras mas
brillantes con las que se puede caracterizar al medievo
tipicamente tal. Sin embargo, de sus biografias se puede
decir muy poco, en el caso del "Pobrecito", porque
quedo poéticamente oculto con un manto de leyendas
populares; en el de Santo Tomas, el "Buey Mudo de
Sicilia", ha podido afirmarse que lo que sabemos de su
vida podria despacharse en unas pocas paginas
(CHESTERTON, G. K., "Santo Tomas de Aquino",
trad. Honorio Munoz, O.P., 10a. ed., Madrid, Espasa-
Calpe, 1973, pag. 13).

Santo Tomas de AquUino nacié en el castillo de
Roccasecca, en las proximidades de Aquino, al norte de
Napoles, en 1225 6 1226. Era hijo del conde LLandulfo
de Aquino y pertenecié a una de las familias mas
importantes de la Italia meridional, emparentada con el
S acro Emperador. Desde temprana edad Tomas mostré
una gran vocacion por el pensamiento y una menor
proyeccion al mundo exterior, al punto que algunos de
sus contemporaneos llegaron a tomarlo por un tonto. Su
tamilia sofié con hacerlo abad del monasterio de Monte
Cassino, pero él quiso ser dominico, encontrando en
este proposito una fuerte resistencia que llegd, incluso,
a privarlo de su libertad. Se cuenta, ademas, que
trataron de tentarlo con la intervencion de una cortesa-
na, provocando en ¢l sélo una excepcional reaccion de
ira.

Santo Tomas era un hombre corpulento, alto y
obeso. Sencillo y bondadoso y consagrado plenamente
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asu obraintelectual, amod los libros al punto que se dice
gue cuando le preguntaron qué eralo que mas agradecia
a Dios contesto "He entendido todas y cada una de las
paginas que he leido". Cre,emos que la respuesta no es
del todo satisfactoria desde el punto de vistareligioso
(Quizéas, con un mas cabal sentido del cristianismo, San
Francisco hubiese dicho "He amado al Creador y a
todas sus criaturas"), pero estimamos que la contesta-
cion de Santo Tomas es una definicion plena del modo
en que é entendio €l servicio aDios.

Santo Tomas fue discipulo de San Alberto Magno
(Alberto de Bollstadt o de Colonia, ¢c.1200-1280),
dominico y hombre de ciencia aleman que realizé una
i mportante labor en laintroduccion del pensamiento de
Aristoteles en Occidente. San Alberto reconocio el alto
valor intelectual de Santo Tomasy |o cobijo, teniéndolo
como discipulo en Parisy Colonia. En su trayectoria
docente Santo Tomas enserio en Paris, en la corte
pontificiay en Napoles. L a personalidad descollante de
Santo Tomas le permitié cosechar grandes ami stades,
pero le atrajo también grandes enemistades. Es asi que
San Alberto Magno, yavigjo, salio firmemente ala
defensa de su discipulo, yafallecido, cuando algunas de
sus ideas fueron, como veremos, condenadas por €l
arzobispo Esteban Tempier (c.1210-1279).

El amor de Santo Tomas por los librosy por €l
pensamiento no |o condujo, sin embargo, a despreciar
el mundo natural; por €l contrario, puede decirse que
tomo contacto nuevamente conla naturaleza a través de
los libros. Santo Tomas sabia que €l silogismo pierde su
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valor cuando se llega a lo particular y que entonces soélo

la experiencia tiene fuerza probatoria. La fe de Tomas
era tan grande que se dice que en 1273 tuvo ciertas

visiones religiosas. Fallecio en 1274, al dirigirse al
Concilio de Lyon; su confesor dijo que al momento de
morir su confesion habia sido como la de un nifio de

cinco anos.

Entre las obras de Santo Tomas de Aquino cabe
destacarla "Suma contra gentiles", la "Su ma Teoldgica",
"Del gobierno de los principes” (que se dice es s6lo en
parte de él) y "Cuestiones disputadas™.

Santo Tomas tenia un prodigioso sentido del
sistema. NO sobresale tanto por su originalidad como
por la capacidad que demostré al haber reunido en un
sistema lo producido por el pensamiento medieval. Su
obra es comparable con las maravillosas construccio-
nes de las catedrales goticas, que caracterizan a la
época, con su armonioso sentido del vuelo. Cabe recor-
dar que en el tiempo de Santo Tomas se construia el
extraorclinario monumento gotico de Nuestra Sefiora de
Paris (1163-c.1245), uno de los templos mas magni-
ficamente cristianos que se edificaron en todas las
épocas. La obra de Santo Tomas es, ademas, coetanea
con el desarrollo de la labor de los "comentaristas™ que,
en el campo juridico, pasaron del apego a las palabras,
propio de los glosadores en sentido estricto, a la aten-
cion a los sentidos de las normas. La produccion del
Aquinate, las catedrales goticas y los comentarios son
expresiones que responden, en definitiva, al despertar
del mundo medieval que se acentuaba en esos dias.
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Santo Tomas integro laobrade Aristoteles y
diversos elementos platdnicos con aportes estoi cos,
musulmanes y judios en una profundareferencia cris-
tiana. El despertar del mundo medieval requeria nuevos
aportes de razdn y la apertura ala experiencia, que €l
Santo pudo lograr como respuesta religioso-filosofica,
sobre todo através de Aristoteles. En el pensamiento de
Santo Tomas de Aquino hay un marco de investigacion
abierto alalibre acdvidad de larazdn, en el que no
desempeiian papel ni lafe ni larevelacion. Brindo, asi,
cierta autonomia alarazon y ala ciencia humana

Santo Tomas quiso permitir el acceso alaverdad,
gue reconoci® como una sola, por dos caminos, sefia-
lando incluso que en los casos en que se puede conocer
ruionalmente es preferible esto ala puracreencia. Sin
embargo, para é las verdades defe son suprarracionales
(no irracionales) e indemostrablesy al fin prevalecen
sobre la razdon. En ese se "puede" hay ya un
condicionamiento que al fin hace prevalecer alafe.

Para el tomismo, en &l enfoque cristiano el conoci-
miento natural que brinda la Filosofia esta subordinado
al conocimiento sobrenatural que proviene de larevela-
cion, abordable por razén y por fe. Segun Tomas, €l
ambito entero de la Filosofia proviene exclusivamente
dela razdn y, en cambio, la Teologia se basaen la
revelacion.

S, como se hadicho, la Filosofia es siempre un
conflicto entre entendimiento y sensibilidad, encontran-
dose haciaun lado la cienciay hacia el otro lareligion,
Santo Tomas estaria mas cercade lacienciay San

43



Agustin mas proximo alareligion. Uno de los grandes
historiadores de la Filosofia medieval hallegado a
afirmar que lade Santo Tomas es una obra filosofica
con un plan teol6gico (v. GILSON, op.cit., pag. 492).

Pese a lafuerte presencia teologica en el pensa-
miento de Santo Tomas y pese a que para ser tomista
hay que aceptar |la existencia de Dios, el Aquinatense
reconoce gue no es Dios, sino la esencia de las cosas
materiales, |o primero que en esta vida nos es dado
conocer. Tomas tiene, en relativo contraste con la
tradicion que le precede, el sentido de referenciaala
naturaleza concreta que le brinda el aristotelismo.
Para el pensamiento del Aqui natense el bieny € ser son
idénticos. EI hombre moderno se preguntaria ¢ser o no
ser?. Para Tomas la respuesta es categorica:  ser.

Como Santo Tomas no eraidealista, no comenzo
por la consideracion del Ser en su perfeccion divina,
SiNo por los seres. Sefnala el Aquinatense que hay
muchos seres y muchas maneras de ser, en un sistema
de perfeccion. Los seres convienen en algo, pero se
diferencian en mucho y éste es el fundamento de la
anal ogiatan ampliamente utilizada en el pensamiento
tomista, como veremos, de modo destacado para el
conocimiento de Dios.

Santo Tomas presentaa Dios como principio y
como finy para demostrar su existencialo muestra
Ccomo primer motor inmaovil, causa primera no causada,
ser necesario ante lo contingente, arquetipo de perfec-
cion absoluta e inteligencia ordenadora de todo €l
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universo. La prueba asi propuesta se basa en parte en
las ideas de Aristoteles, pero en el tomismo la existencia
de Dios tiene un caracter notoriamente mas central.

El Aquinatense adopta la distincion entre esencia
y existencia como nota que distingue alas criaturas de
Dios. Entre los sujetos dados, hay composicion y
distinciéon entre esenciay existencia;, en Dios ambas se
confunden, su esencia es existir. Dios nos es alavez
conocido y desconocido. El ser creador Dios estodo lo
que las criaturas son, pero de un modo desconocido.
Conocemos la esencia de Dios segun esta representado
en la perfeccion de las criaturas. Lo nombramos por
analogia con o gque nombramos en los seres creados
(decimos que es justo, sabio, etc.). En realidad, esla
plenitud infinitay perfectamente una del acto puro de
existir. Tomas presenta, en definitiva, unafelicidad de
caracter intele,ctual, que culmina en la contemplacion
de Dios.

Para el Aquinatense la ley es una ordenacion de la
razon con vistas al bien comun promulgada por aquel
que tiene el cuidado de la comunidad. Aunque, como
veremos, hay unarelativa proyeccion tridimensional, la
ley no procede de la voluntad, sino de larazén. Al
voluntarismo Santo Tomas opone &l intel ectualismo.

La ley eterna, fuente de la cual derivan todas las
demas, es larazdn eterna de Dios, considerada como
rectora de todos |os movimientos, accionesy operaci o-
nes realizados por todos los seres creados. Es larazon
mismade Diosy lavoluntad de Dios, que en definitiva
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quiere lo bueno. Esta ley eterna es solo conocida por
Dios, pero toda criatura racional puede llegar a cono-
cerla por irradiacion. La ley natural es una participa-
cion de la ley eterna en una criatura dotada de razoén; la
parte de la ley eterna que se refiere a la convivencia
social y que los hombres podemos conocer por la razon.
Su principio supremo manda hacer el bien y evitar el
mal y sus principios generales estan en el Decalogo. EI
principio supremo de la ley natural es inmutable, pero
los preceptos secundarios pueden tener cierta mu-
tabilidad por razén de las materias variables. A veces se
ha creido que para Santo Tomas la ley natural significa
un codigo eterno e inmutable, pero se advierte con
claridad que el Unico precepto inmutable seria el de
hacer el bien y evitar el mal. A su vez, la ley divina (que
no debe ser confundida con la eterna) es la ley revelada
por Dios.

La ley humana define, precisa y aplica el conteni-
do de la ley natural a la mulUtud variable de los casos
particulares. Puede derivarse de la ley natural por
conclusion (por ejemplo: no hay que hacer mal a nadie,
luego no hay que matar) y entonces tiene todo el vigor
de la ley natural, o por determinacion (v.gr. el que falte
debe ser castigado, luego hay que imponer tal pena
determinada) y en estos casos posee vigor por la
disposicion humana. Las determinaciones dejan un
espacio de libertad en el cual caben legitimamente
diferentes regulaciones. Las leyes humanas que surgen
por conclusién son "derecho de gentes™; las que se
generan por determinacion son "derecho civil”. Las
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leyes humanas pueden cambiarse cuando varian las
circunstancias que las hicieron aconsejables.

Para el Aquinatense una ley es ley en tanto que es
ju.sta. En lo quela ley humana se separa dela ley natural
deja de ser ley. Tomas admite incluso que el Derecho
Positivo puede existir fuera de la justicia natural, en
cuanto no se le oponga, por acuerdo comun, pero se
preocupa especialmente de asegurar la primacia de la
ley natural. La "ley" humana contraria a la ley natural
no debe ser obedecida si ataca lo mandado por Dios
respecto a la religién o, si la infringe de otro modo,
cuando la resistencia no significa mayor dafo que su
acatamiento (doctrina del mal menor).

En general, para Santo Tomas el Derecho Positi-
VO tiene, asi, mucha mas importancia que para San
Agustin. El Derecho que establecemos los hombres es
un aporte imprescindible para la realizacion de la ley
natural y para el fin de la misma ley eterna. En el
pensamiento de Tomas hay una jerarquizacion del
Estado que, sin embargo, no alcanza para cuestionar la
preeminencia de la Iglesia.

Modificando en parte la nocidn de justicia de
Ulpiano (170-228), cuando éste afirmaba que se trata
de la "voluntad perpetua y constante de dar a cada uno
su derecho, Tomas la concibe en sentido mas
aristotélico, diciendo que es la "disposicion del espiritu
por el que con constante y perpetua voluntad se atribuye
su derecho a cada uno". La justicia es la virtud de la
voluntad que ordena al hombre en las cosas relativas a
otro, o sea que se reconoce, al fin, su caracter
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iNntersubjetivo. La aceptacion de | as ensenanzas
aristotélicas sobre las clasesde justicia se completa en
el Aquinatense con una especial atencion alajusticia
general o legal, que es la que, segun corresponde ala
ley, ordena al bien comun.

Tomas reconoce que el hombre es social por
Nnaturaleza y la sociedad es para el bien comun. El bien
individual se somete al bien comun, pero sin ser absor-
bido por éste, en 10 que es irradiacion dela personalidad
que le confieren al hombre su naturaleza racional y su
calidad de hijo de Dios. Para que el bien comun no
absorba al bien individual, Tomas se vale del recurso al
orden divino superior. El planteo del Aquinatense es
unaviaintermedia entre la absorcion del individuo en la
vida colectivade la polis, que se desarroll6 en el mundo
antiguo, y el individualismo desplegado a partir de la
modernidad.

Para Santo Tomas el poder radicaultimay
Mmediatamente en Dios, pero proxima e inmediatamente
en la comunidad que lo confia alos gobernantes. La
autoridad humana es participacion en la autoridad
divinadltimay, de este modo, en &l climade pensa-
miento medieval, se advierte el limite religioso al poder
gue en mucho contribuyo al espiritu de limitacion del
poder del pensamiento moderno y contemporaneo. El
anhelo de armonia entre Filosofiay Teologia se co-
rresponde, de alguna manera, con €l ideal de armonia
entre el Estado y lalglesiay con ciertas funciones
orientadoras de la Teologiay de la lglesia sobre |la
Filosofiay el Estado.
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Para el Aquinatense, el Derecho esla "cosa", la
realidad, pero la"cosa justa'. Se dice que se trata de una
cosa espiritualizada por los reflgjos de laluz racional,
No se trata de la cosa que "es’, sino de una cosa
"ordenada' en un marco de fines a los que debe
responder, o cual a veces no degja que |os pensadores
tomistas vean con claridad actual como las cosas "son"
y "deben ser".

El respeto de Santo Tomas por larealidad, como
podia sentirlo un hombre de su época, 1o |leva a sostener
cierta preferencia de la costumbre sobre laley puesta
por los hombres. Segun Tomas, la existenciade la
familia es un derecho natural y alos progenitores cabe
el derecho de educar ala prole.

En un sentido profundamente cristiano y medie-
val, piensa en unaeconomia muy orientada por la ética,
con fuerte influencia de la caridad. Considera Santo
Tomas que la propiedad privada no es establ ecida por
el Derecho Natural, pero puede resultar legitimada
indirectamente en té&rminos de utilidad privada, publica
y de las cosas en si. Lo mismo, en € sentido de utilidad
parael amo y el esclavo, ocurre con la esclavitud. De
este modo se integraban |las ensefianzas de Aristoteles
con las del cristianismo y se satisfacia, incluso, la
legitimacion de la servidumbre feudal .

Posee Santo Tomas cierta comprensi dn por €l
comercio, dentro de limites muy prudentes, y sostiene la
célebre teoria del justo precio objetivamente determina-
do. Es hostil al préstamo a interés, aunque circunstancias
externas, como un dano sufrido o un beneficio perdido,
pueden justificar que se cobre una contraprestaci on.
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Tal vez sea relevante que la reaccion de Santo
Tomas dando respuesta al despertar de la época pro-
venga de un representante de la clase gobernante,
vinculada al poder y a la guerra, porgue pese a su
caracter de avanzada posee en profundidad el estilo
relativamente estatico del feudalismo medieval. Las
ideas de Santo Tomas, progresistas respecto de la
época, generaron fuertes resistencias y lo llevaron a
mantener disputas contra los impugnadores de las
ordenes mendicantes, contra el extremismo de la pre-
tendida tradicion agustiniana y contra el aristotelismo
mas integral de los averroistas "latinos". F,.n especial,
sus enemigos trataron de comprometerlo con los
averroistas que, por ejemplo, entendian que ermundo es
eterno, llegaron a sostener la doctrina llamada de la
"doble verdad” (en la fe y la razdn) y creyeron que el
ocuparse de la Filosofia es el estado mas excelente, en

obvio detrimento de la jerarquia reclamada para la
religion.

Entre los averroistas, Sigerio de Brabante (c.1235-
c.1281) senald que por los caminos de la razon y de la
fe puede llegarse a conclusiones diferentes y hasta
contradictorias y al filosofo le basta con exponer el
proceso racional, aunque en caso de conflicto deba
darse preferencia a la fe. Esta teoria ya mencionada,
que fue mal llamada de la "doble verdad", tendia a
romper la union mistica del hombre con Dios y de la
vida politica con la vida religiosa, pero sentaba bases
nuevas para la jerarquizacion de la razén. Aunque lo
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que se sostenia no fuera el absurdo de la doble verdad,
se trata de una de las expresiones mas conmovedoras
de la humillacién a que a veces es sometida la inte-
ligencia humana. En 1277 el arzobispo de Paris Este-
ban Tempier condené numerosas proposiciones
averroistas y entre ellas nueve proposiciones que habia
sostenido Santo Tomas.

70. El sistema de Santo Tomas de Aquino es la
manifestacion filoséfica mas alta que correspondia a la
cultura medieval, alaedad de la fe. El planteo de Santo
Tomas es el intento mas grande hecho hasta ese momen-
to para lograr una "complejidad pura" entre la fe y la
razon.

La cultura catélica suele considerar que la filoso-
fia aristotélico-tomista es la "filosofia perennis" Como
tilosofia especialmente tipica de una época, la de To-
mas sirve en particular para comprender a ese tiempo.
También sirve para quienes anoran esa épocay -
sacandola de la grandeza que tiene en su contexto-
pretenden oponerse con ella al perfeccionamiento al-
canzable a través de la historia. Sin embargo, dado que
la dimension religiosa es una perspectiva que en mucho
caracteriza al fenémeno humano, el tomismo, verdade-
ro arquetipo filoséfico al respecto, tiene tamblen en este
sentido permanente valor.

Santo Tomas de Aquino vio el mundo como podia
verlo un hombre de su época, por genial que fuera en sus
concepciones, y a nuestro parecer es imprescindible
reconocer que su sistema es hoy poco abierto a las
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verdades logradas a través de la ciencia, sobre todo de
las ciencias sociales y humanas, y demasiado sumiso a
una concepcion de larevelacion no del todo sostenible.
Tomas produjo en su tiempo unarevolucion cultural,
pero -como suele ocurrir con las revoluciones- la suya
ha sido cristalizada y de cierto modo desvirtuada.

Si reconocemos lainterrelacion de los elementos
de toda cultura, es necesario advertir que el tomismo,
construido en una etapa " precientifica’, no puede estar
el aborado metodol dgica ni conceptualmente como es
posible desarrollar lafilosofia en nuestro tiempo "cien-
tifico". En particular, Tomas habla de |la naturaleza
reflegando el centro de referencia ultima en Dios, pero
Nno pensando enlas infinitas posibilidades de saber de la
ciencia, aunque nada de lo que decimos significa desco-
nocer |las desviaciones de nuestro tiempo en cuanto a
radicalizaciones cientificistas o humanistas disolventes,
como las que respectivamente anidan en el positivismo
O en ciertas expresiones del movimiento critico.

Es posible que el sistema del Aquinate haya sido
la respuesta de un mundo que despertaba ante el horror
al "vacio" de no saber, pero ese vacio ha sido llenado
con un contenido de revelacion y de religiosidad exce-
sivo, sobre todo demasiado comprometedor para €l
avance del saber del porvenir (puede v. no obstante
GRANERIS, Giuseppe, "Contribucion tomistaala
Filosofiadel Derecho”, trad. Celina Ana L értora
Mendoza, 2a.ed., Bs.As., Eudeb a, 1977).

Ninguna grandeza humana, tampoco la de Santo
Tomas, puede pasar por alto, como se pretende hacer



con sus ideas, |la maduracion de la mentalidad humana
lograda durante siete siglos. La dicha de ser grande
respecto de |os contemporaneos suel e ser empafiada por
la desdicha de ser empequenecido por |os continuado-
res. Santo Tomas fue un genial constructor de un
sistema, pero al fin el amor franciscano es, quizas, €l
medio mas poderoso para superar todos | os sistemas.

Si Platon representa la mas excel sa busqueda de
la perfeccion y Aristotel es muestra la mas encumbrada
apertura alos caminos de la ciencia, el arco tipicamente
medieval, que se abre con San Agustin y de cierto modo
se cierra con Santo Tomas de Aquino, representa en
rel ativa concordancia- dos propuestas diferentes de
excelsitud religiosa, aunque sea filosofico-religiosa,
también con distintos significados juridicos.

L a vertiente agustiniana, continuada en mucho
por el franciscanismo, seinclind mas ala perfeccion
referida a Dios. De agui que produjo, en este periodo,
una fuerte tendencia alainsercion de los repartos en un
orden divino. En cambio, la vertiente tomista atendio
mas ala experienciay, sin abandonar lareferencia
ultima al orden divino, dio masjerarquia alos repartos.
Puede decirse que la valoracion que hace €l Aqui natense
delaley humanay del Estado tiende a acercarse mas a
una "complgjidad pura’ entre Derecho y religion.

Pese a que, en mucho por laidentificacion del ser
y €l bien, € propio Santo Tomas no esta en condiciones
de apreciar larealidad con la mayor objetividad que hoy
brindan las ciencias, sobre todo las ciencias sociales y
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"humanas', el planteo del Aquinatense se aproxima
Mmas al reconocimiento cle latridimensionalidad del

Derecho, por g emplo, en lanocion de ley. Al respecto,
la ordenacion (o mandamiento) se acerca ala dimension

sociologica en cuanto voluntad; lasreferencias ala
razon y al bien comun corresponden ala dimension
dikeldgicay la promulgaci dn por aquel que tiene el

cuidado de la comunidad se aproxima mas ala dimen-

sion nonnol égica (aunque en €l "cuidado” de la comu-

nidad se muestra cierta integracion del gobierno con la
justicia).

En concordancia con el sentido catdlico y medie-
val de su pensamiento, S anto Tomas subraya unavision
organicistade lasociedad y desarrollalateoriade la
justiciageneral o legal, que miraa bien comun. No
pudieron las ideas medievales salvar |os riesgos de que
esta justicia general, que se dirige directamente al bien
de la comunidad, se hiciera aveces totalitaria, y fueron
nece,sarios grandes esfuerzos para que en la Edad
Moderna se iluminaralajusticia particular.

El humanismo del régimen justo requiere no solo
que se atienda ala comunidad, sino -quizas con mas
jerarquia basica- alaunicidad y laigualdad de todos los
hombres, y esto se esclareceria gracias al aporte moder-
no. Como exponentes del pensamiento medieval, las
dos corrientes que relacionamos tuvieron una limitada
comprension del amparo del individuo contra €l regi-
men. Si bien ladivision del poder entre el Estado vy la
Iglesiay entre las diversas manifestaciones de uno y
otra contribuy6 a brindar ciertalibertad frente al régi-
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men, es notorio gue entonces | os gobernantes se atribu-

yeron, con el apoyo explicito o implicito de las filoso-
fias dominantes -y sobre todo através de la obra de los
dominicos- |la avasallante |labor de obligarnos a salvar
Nnuestras almas. Lajerarquizacion de la proteccion
contra el régimen seria también tarea del pensamiento
moderno.

Aungue lapregunta que preclomi naen 1 os planteos
de la época de Santo Tomas eslaque serefiere alas
relaciones entre razén y fe, también se destacan otras
Mmuy significativas, por gy emplo, sobre todo en base a
las ideas del Aquinatense respecto alaleg,itimidad de la
desobedienciaalaley injustay alas relaciones entre €l
bien comun y €l bien particular.

71. Lamayor realizacion del siglo XllIl, en la
perspectiva de nuestro interés, fue la sintesis de razon
y fey de Filosofiay Teologia que culmind en el sistema
de Santo Tomas, pero esa sintesis comenzo a
resquebrgarse en el sigloXI1V, antelas nuevas exigencias
de la evolucion historica. En mucho, los
cuestionamientos que recibi 6 se debieron al desarrollo
de lacorriente franciscana, que al fin estaba mas libre
de su aparato racional, y tuvieron de cierto modo su
centro de gravedad especifico en Oxford. La dinamica
histérica se valdria de la profunda fe franciscana para
romper el sistemadel siglo XIIl y carcomer las bases
mismas de la escol astica.
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Unade las |lineas opuestas al sistema del
Aquinatense fue el desarrollo del voluntarismo, que
habia perdurado desde |os origenes del cristianismo,
pese al planteo intel ectualista de Santo Tomas. Entre
los exponentes del voluntarismo de |la época se
encuentran, por ggemplo, el franciscano Roger Bacon
(que en realidad murio en el siglo XlIlIl) y el granpoeta
Dante Alighieri (1265-1321) quien, si bien en general
sigue a Santo Tomas, es voluntarista en cuanto a la
justiciay el Derecho.E1 mas nitido planteo voluntarista
aparece, sin embargo, en el franciscano Juan Duns
Escoto (C.1266-1308).

Juan Duns, |lamado " Escoto"” por su posible
origen escoceés, era un hombre de profunda fe, que
resultd de cierto modo impa.ctado por la condena al
averroismo. Evidencioé influencias de San Agustin, de
Avicenay de Aristoteles. Para Escoto, |la voluntad es la
potencia mas noble y prima sobre el entendi miento,
porgue es libre. La accion es superior ala contemplacion.

L a aplicacion de estos principios a Dios permite a
Escoto rescatar al Dios absolutamente librey omnipo-
tente del cristianismo, contra la necesidad con que solia
concebirlo el pensamiento griego. Segun Escoto, las
leyes moral es son tal es porque han sido queridas por
Diosy el hombre se encamina al bien si su voluntad se
somete alade Dios. Si Dios quiere una cosa, eso sera
bueno; la causa Unica por la que ha querido las cosas es
su voluntad Al fin, laregla suprema de la moralidad no
eslaley eterna, sino la voluntad divina

Para Escoto, la voluntad de Dios esta solo limitada



por su bondad y por laldgica. Si Dios existe, siendo la
bondad misma, hay que amarlo sobre todas |las cosas.

No hay mas que un principio de ley natural,la obediencia
a Dios, y hay un unico acto verdaderamente bueno por
su objeto, el amor a Dios. L os otros preceptos del

Decalogo, mas alla de los primeros, se fundan en la
voluntad de Dios, y El hubiera podido constituir, por
g emplo, una sociedad en que el homicidio, el robo, etc.
fueran considerados |l egitimamente justos.

Segun Duns Escoto, |o teorético es el campo de la
necesidad, de la demostracion racional y de la ciencia
ylo préactico es el campo de lalibertad, delaimposibilidad
de cualquier demostracion y delafe. Lametafisicaes
la cienciateorética por excelenciay la Teologiaes la
"ciencia' practica en grado de perfeccion, aunque €l
caracter cientifico de ésta no sea estricto, porque no da
conocimiento de lo sobrenatural sino solo reglas de
conducta.

A diferencia de Santo Tomas, que sostenia €l
caracter "anadlogo" del ser, Escoto admite que hay
muchos seres distintos. Busca, Sin emb arg o, una nocion
de ser comun paratodos los seres, para Dios y las
criaturas, y entiende que solo asi es posible conocer a
Dios sin incluirlo por via anal 6gica en la natural eza.

El pensamiento escotiano tiene un fuerte sentido
delo individual y concreto, cuyo conocimiento es €l
mas perfecto, y entiende que la individuacion no es una
degradacidn sino una perfeccion del ser. Asi Escoto se
constituye en uno de los precursores del individualismo
moderno. Ademas, para él las sociedad resulta de cierta
base contractual .
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72. Pese aprofesar el ideal aristotélico de una
ciencia estrictamente elaborada, Escoto era -segun
dijimos- un hombre de profundafe, que llego incluso a
defender la creencia en la | nmaculada Concepcion de
Marfa, solo proclamada como dogma por lalglesiaen
1854. En modo alguno creyd que lareduccion delafe
al marco de lo contingente y arbitrario pudierair en
desmedro de ellay se hubiese asombrado profundamente
de las consecuencias que siguieron a sus ensefanzas.
En efecto, en la medida que el voluntarismo afirmo la
superior jerarquiade lavoluntad y que la causa primera
y absoluta es la voluntad de Dios, abrié el camino para
que, al abandonarse |a perspectiva teocéntricay desa-
rrollarse la vision antropocéntrica, se impusiera €l
positivismo juridico que ha caracterizado en mucho a
la Edad Contemporanea (v. sobre el tema, por g .,
BATIFFOL, Henri, "Filosofiadel Derecho”, trad. Lili a
Gaffuri, Bs.As., Eudeba, 1964, pags. 11y ss.).

Con €l voluntarismo todo asumi o en definitiva
caracter hipotético, incluso la moralidad y la dignidad
humana, pero los lazos intel ectual es que sometian al
hombre a Dios quedaron al fin seccionados. Por el
voluntarismo |las sendas para el absol utismo
gubernamental y paralas grandes conmociones
historicas resultaron mas transitabl es.

Creemos acertado que si Dios existe -lo que en este
curso no afirmamos ni negamos- quiere lo bueno, como
lo entenclié Santo Tomas de Aquino, pero el grave
problema al respecto es que acerca de |o bueno sabemos
muy poco Yy, ademas, |o bueno resulta profundamente
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mutable, de modo que la posicion voluntarista termina
aveces, incluso sin proponérselo, liberando laidea de
bien.

Si en Santo Tomas de Aquino hay ciertavictoria
de laTeologia"en" la Filosofia, en Juan Duns Escoto
hay, en cambio, un relativo paralelismo y al fin una
victoria querida, pero no lograda, de la Teologia " sobre"
la Filosofia. Pese alaintencion de Escoto, separada la
razon de lafe, se abrio el sendero parala absoluta
independencia de la Filosofia respecto de la Teologiay
paralarebeldia abierta de larazon. No obstante su fe,
Escoto acabd debilitando la creencia en Dios e incluso
facilitando el agnosticismo. La escolastica destruia asi
su problema basico, de larelacion entre razon y fe.
Volviendo alas posiciones mas tradicionales, Escoto
preparaba los caminos del porvenir.

Al jerarquizar al fin el papel de lavoluntad
humanay preparar el sendero para el positivismo,
Escoto aumenta €l rol de los repartos, sobre todo de los
repartos autoritarios, respecto de las distribuciones e
incluso el papel de la planificacion gubernamental en
marcha como ordenadora de los repartos, en relacion
con la ggemplaridad. Consecuentemente contribuye a
jerarquizar las fuentes formales de | os repartos, sobre
todo de los repartos autoritarios, entre los que se
destaca 1 aley puesta por los hombres. De modo relativo,
al incrementarse el papel de estaley, disminuye en la
realidad el rol atribuido ala sentencia ya que, cuando
ésta puede invocar mas la ley natural, tiene mas amplio
campo de decision.
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Aungue Escoto da por sentadalalegitimidad de la
voluntad adjudicadora, al fin el incremento del papel de
los repartidores exigiria el desarrollo de 1 a problematica
de su legitimidad y, al hilo de ésta, de la democracia. Su
vocacion de individualidad incfementaba las
perspectivas futuras de justicia particular y de respeto
alaunicidad, con |los consiguientes riesgos de
individualismo.

Entre las preguntas mas i mportantes que degja
abierto el pensamiento de Duns Escoto se destacan la
gue serefiere alaimportanciade lavoluntad, clivinao
humana, como determinante de o valioso yla que versa
sobre laidentificacion de lo juridico, en base al mandato
o alovalioso, o si setrataen cambio, en uno u otro caso,
de dimensiones diversas de |o que debe entenderse como
una " complgidad pura’ socio-normo-dikel 6gica.

En relacion con la Filosofia de la Historia, cabe
interrogarse, por gjemplo, cOmo en ladinamicade la
temporalidad una posicion que en una época (siglo
XI11) resulta conservadora en otra posterior (siglo X1V)
puede cumplir un papel progresistay como un hombre
puede llegar atener un papel histérico tan distinto del
gue creyo representar.

73. Otro exponente de las lineas de pensamiento
que cuestionaron la obratomista fue Guillermo de
Occam (U Ockham, ¢.1298-c.1349). Fue Occam un
franciscano inglés de vida agitada, critico intrépido de
sus adversarios y en especial del Pontificado. Pertenecio
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al partido franciscano de los "espirituales’, mas cel osos
dela pobreza de la orden y entré en conflicto con la corte
pontificia de Aviinon, de la que escapo, tratando de
salvarse de las consecuencias de la excomunion en la
corte del Emperador. Se dice, al respecto, que expreso
"O Imperator, defende me gladio et ego defendam te
verbo", cumpliendo esta propuesta con agudos escritos
politicos contra el Papa.

L uego de la muerte del Emperador, Occam penso
en reconciliarse con lalglesia, pero no se sabe si Ilegd
afirmar laformula de sumision. Aunque no paso de
candidato a doctorado y varias de sus posiciones fueron
declaradas heréticas, es uno de |os pensadores mas
influyentes en laterminacion de la Edad Mediay el
comienzo de la Edad M oderna.

A semegjanza de Duns Escoto, Occam tuvo €l
proposito de excluir de lateologiay lafilosofla cristianas
el necesitarismo griego, rescatando las creencias en la
omnipotenciay lalibertad di vinasy liberando a Dios de
las esencias y las ideas eternas. Su pensamiento responde
alos principios basi cos de que Dios puede hacer todo
lo que puede hacerse sin contradiccion y de que no
deben multiplicarse los seres sin necesidad (Ilamado
éste "navaja'" de Occam o principio de economia).

Segun Occam -que desenvuelve asi las ideas de
Escoto- Dios podria ordenar hasta el odio contra El
Mismo y esto degjaria de ser malo. Para €l el orden del
mundo no es |ogicamente anterior ala decision de Dios,
sino |6gicamente posterior ala eleccion divinade las
entidades i ndividual es contingentes. Anunciando el
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empirismo, tiende areducir la causalidad a una sucesion
regular: todo es decision de Diosy el orden surge de la
eleccion divina. A su vez, conforme al principio de
economia, si dos factores bastan para explicar algo, no
debe afiadirse un tercero.

Occam diferenciala Teologia del conocimiento
del mundo. Diosy en general todo objeto de la Teologia
son objetos de purafe y todo conocimiento posible
surge, en cambio, de laexperiencia. Las verdades de la
fe son inaccesibles alarazon y la Teologia no es ciencia;
no hay posibilidad de conciliacion entre larazon y lafe.
Occam senala, por ggemplo, la absolutairracionalidad
del dogmade la Trinidad. Sus ideas se caracterizan por
la fuerte referencia al hecho concreto y alo particular.

Queda asi abierto, en el pensamiento de Occam, €l
camino de laindependencia entre elfildsofo y el tedl ogo.
Con relacion ala condena emitida por Esteban Tempier
ala que nos referimos precedentemente, Occam llego a
sostener que las afirmaciones principa mente filosoficas,
gue no conciernen ala Teologia, no deben ser condenadas
O puestas en entredicho solemnemente por nadie, por-
que en ellas cualquiera debe ser libre de decir lo que le
parece. El desconocimiento de la posibilidad de inter-
pretacion racional de la verdad revelada, en que habia
creido de manera predominante el siglo Xl11, subrayaba
el fin de la escolastica.

En general el nominalismo, del cual Occam es €
representante mas cél ebre, es un movimiento con actitud
criticay escéptica contra el siglo XlIll. Mas en concreto,
se carecteriza por negar larealidad de los universales.
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Para Occam, el universal existe solamente en el alma,
pero todas las cosas fuera del alma son singulares. El
universal es s6lo un modo de concebir las cosas
individuales.

Con su apego a lo empirico Occam abrio el
camino a las ciencias de la observacion, a la moderna
investigacion de la naturaleza, Ademas comenzo a
fundamentar la induccion inc,ompleta, que permite un
mayor avance de la cienci a, fu ndandola en launiformidad
causal de lo natural.

El pesimismo de Occam respecto de la condicidn
humana preparé la senda para la emancipacion de la
economia respecto de la ética, que caracterizaria a los
siglos mas avanzados. Soélo los perfectos, a su juicio,
desarrollarian esa ética profesando la comunidad de
bienes evangélica. Entiende Oeleam que la voluntad del
hombre es libre, pero como es creado, esta sujeto a
obligacion moral; el hombre debe querer lo que Dios le

ordena querer. Como la moral sélo obedece al mandato
de Dios, cuya voluntad es libre y arbitraria, no se funda
en la razon. Al fin la ley natural se reduce a una ley
divina positiva que se expresa en las Escrituras, am-
plidndose asi los cauces que recorreria el positivismo.

No obstante esta afinidad positivista, Occam

entiende que las leyes positivas en contra de las leyes
naturales, que se opongan a las Escrituras o a la recta
razon por la que Dios hace conocer al hombre su
voluntad, no deben observarse.

En las ideas de Occam se rompe el sistema politico
tomista entre el Imperio y el Pontificado y, de cierto
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modo, se abre camino al nacimiento de los Estados.
Entiende Occam que la Iglesia, que es dominio del
espiritu, debe ser reino de la libertad, en tanto el
Imperio, que tiene en su poder no las almas sino los
cuerpos, debe tener autoridad absoluta. S6lo concibe la
autoridad del Papado para la defensa de la libre fe de los
miembros de la Iglesia.

Para Occam no son infalibles ni el Papa ni el
concilio, sino la Iglesia como comunidad universal.
Incluso sostuvo que en algin caso el Imperio tenia
cierta juriscliccién sobre el Papado, en cuanto a la
cleccion de los Pontifices. Se afirma que, en parte por
su idea de lo individual, Occam tuvo una conciencia
relativamente democratlca. Concibe al derecho como
poder y se considera que fue el precursor de la definicién

del derecho subjetivo como el poder que se tiene sobre
un bien.

74. L.as ideas de Occam fueron aceptadas en
diversas universidades, sobre todo en las que se crearon
en su época. Su método fue llamado la via "moder na
frente ala via "antigua" del pensamiento anterior. Seria
dificil encontrar otro pensador que haya representado
mas la formacion de la cultura anglosajonay, en virtud
de su predominio, resulta altamente significativo para
entender la cultura de nuestro tiempo.

Con Occarn todas las limitaciones que imponia la
razon quedaban marginadas; se consagraba la liberacion
de Dios, que abria la senda para la liberaciéon del
hombre. El Dios que asi se liberaba entTab a, sin embargo,
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en laviadel eclipse e incluso resulta dudosa la posibilidad
de laexistenciade lalglesiacomo € la plantea.

L a vocacion empirica de Occam esta en
concordancia con latendenciainglesa, desarrollada en
la época, que se adhiere al Derecho espontaneo
manifestado principa mente en lajurisprudencia. La
crisisde larazon significa, también, lacrisisde la
planificacion gubernamental que, en cambio, tendria
mas despliegue en €l Derecho continental. La afirmacion
de lo individual representa, segun adelantamos, un
aporte fundamental alasraicesdel liberalismo y dela
democracia. Si por una parte Occam contribuye a
proteger al individuo contra el régimen, al debilitar el
poder de lalglesia, por otraincrementa la amenaza del
régimen al sostener el caracter absoluto de la autoridad
estatal.

Lapregunta fundamental que suscitala obra de
Occam se refiere a su posicion que, cifiéndose ala
realidad de lo individual, contribuye a caracterizar la
cultura anglosajona, la propuesta de estilo de vida mas
exitosa en la actualidad.

75. Latercera gran reaccion contra el sistema del
siglo XlIII proviende de un hombre de las ciencias
naturales, el derecho y la politica, Marsilio de Padua
(Marsilio Mainardini, c.1275 - ¢.1342), nacido en
Padua, rector de la Universidad de Paris, donde se
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vinculdé con Occam, y ferviente aliado del emperador
Luis IV de Baviera (1287-1347) en su lucha contra el
Pontificado. Tuvo influencias de Aristoteles, Avempes,
Santo Tomas y Occam -quien, sin embargo, luego
critico sus ideas- y su obra principal, escrita quizas en
colaboracién con Juan de Jandun (M. en 1328) es
"Defensor pacis" (1324).

Las opiniones de Marsilio de Padua tienden a la
defensa de lapaz a través de la constitucion del Estado
laico y ubican a la Iglesia dentro de él y sometida a sus
leyes. Se interesa por el reconocimiento del poder del
pueblo -aunque lo reconozca selectivamente-,
concibiendo al Estado como una comunidad de hombres
libres, y en cambio no brinda tanta significacién a la
forma de gobierno.

Segun Marsilio los hombres se rednen en
comunidad solo para proveer a las necesidades, aunque
entre éstas esta la salvacion de las almas. El sacerdote
no debe mezclarse en lo temporal, porque esto destruye
la paz. Ha llegado a decirse que en profundidad hay en
Marsilio de Padua un escepticismo religioso y que la
religion solo tiene en él un fin social. Entiende el
Paduano que el emperador tiene derecho a imponer
castigos espirituales, pero no la Iglesia, invocando a
este respecto la libertad de conciencia.

El Estado en que piensa Marsilio de Padua no es
universal, sino mas bien "nacional” y, siguiendo a
Aristoteles, entiende que debe gobernar la ley y no el
hombre.

Marsilio da diversas nociones de ley, si n desconocer
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en ciertos casos la importancia del acuerdo de los
hombresy de larazon, pero llega a afirmar que es un
precepto coactivo vinculado a un castigo o a una
recompensa que se ha de hacer realidad en este mundo.
De este modo, laley divina no resultaley en sentido
propio, porgque Nno tiene coaccion. Es comparada, en
cambio, alas prescripciones médicas.

Segun Marsilio, laguerraes el cumplimiento de
una sabialey natural y e pueblo que es incapaz de una
agresion esta destinado a desaparecer. En la guerra se
unen las fuerzas de un Estado, pero laguerracivil es, en
cambio, el peor de los males politicos porque afecta la
Independenciay plenitud estatal es.

Marsilio de Padua representa de cierto modo €l
ideario g,ibelino defensor de |os emperadores, que se
emparenta con las aspiraciones de relativa libertad de la
burguesia, aunque su posicidn quizas sea mas radical.
Sus ideas forman antipoda con las del Papa San Grego-
rio Vl1l, quien sostuvo la plenitud del poder del Pontifi-
cado, al que considerd incluso facultado para deponer
alos emperadores.

A su vez, Marsilio inicia el camino del positivismo
juridico propiamente clicho, del que tal vez sea el pri-
mer formulador preciso. Pese a haber estado al servi-
cio del Emperador y a haber gjercido influencia en sus
ideas y actitudes, Marsilio idealiza a las ciudades
republicanas del norte de Italia. Se hallegado a decir
que lainfluencia averroistalo impulso a aplicar la
separacion de larazén y lafe al terreno politico, quizas
como separacion de lo temporal y lo espiritual. El
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Paduano liber6 al principe de la sujecion a la Iglesia,
significando asi la preeminencia de la ciudad terrestre
sobre la divina, mas lo sometio ala voluntad del pueblo.

En 1327 Marsilio fue excomulgado,
declarandoselo hereje y heresiarca, pero su influencia
creci6 con el tiempo y se proyecto incluso en la formacion
de la Iglesia anglicana, por ejemplo, en el arzobispo
Tomas Cranmer (1489- 1556), ide6logo de la reforma
que significo en Inglaterra -a diferencia de Espafa- el
triunfo del Estado sobre la Iglesia. Con Marsilio de
Padua se rompe la sintesis politica pretendida por el
cristianismo medieval y se abre nitidamente el camino
de la Edad Moderna.

76. En la dificil integracion entre Estado e Iglesia
qgue se pretende a través de toda la Edad Media,
Marsilio de Padua significa en cierto sentido la
"simplicidad pura" del Estado, aunque como en toda
simplicidad pura se introduzcan ocultamente elementos
de complejidad impura en que el Estado se inmiscuye en
los asuntos religiosos.

En la compleja relacion entre diversas clases de
ley, tipica del pensamiento medieval, Marsilio opta por
la simplicidad de la ley humana. Es el primer gran
expositor de lo que ha dado en llamarse un plan de
gobierno "laico” y en sus ideas la integracion entre
santidad y justicia, que tanto sé pretendio en la Edad
Media, con frecuentes desviaciones de arrogancia de la
santidad, pasa a set integracion de la justicia con la
utilidad, con riesgo de arrogancia de esta ultima y de
subversion del poder.

68



Quizas la preguntamas significativa que brindan
las ideas de Marsilio de Padua sea la de |la posibilidad
de identificar la plenitud de lo juridico en la obra
humanay en la coaccion, como lo ha pretendido el
positivismo.
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C) ENFOQUE FILOSOFICO HISTORICO

77. El periodode alrededor de mil anos denominado
"Edad Medid’' es el tiempo en que la cultura antigua,
constituida principal mente por las herencias griega,
romanay judeo-cristiana, se comprime en la expresion
sintética del cristianismo, que le permite salvar €l
derrumbe de Roma, y luego comienza un nuevo perio-
do de expansion. Lareligion cristiana cumple asi, dé
cierto modo, &l papel de "puente’ entre culturas, que
suelen tener los fendmenos religiosos. La Edad Media
es una etapa de cierto modo "teol 6giCa’", que parece
iniciar un Nnuevo ciclo histérico, con sus continuidades,
primero metafisicay heroicay por ultimo humana.

Aungue, como lo destaco William Cecil Dampier,
los representantes del escol asticismo adoptaron 1 a actitud
de intérpretes, que hacia ala experimentacion e
investigacion origi nales extranas a su mundo ideol 6gi co,
en el seno tenso de la escolasticay de su ruptura se
prepard el campo en que fructificaria el saber moderno
(v. DAMPIER, William Cecil, sir, "Historiade la
Cienciay susrelaciones con la Filosofiay la Religion”,
trad. Cecillo Sanchez Gil, lareimp., Madrid, Tecnos,
1986, pag. 124).

A comienzos de |la Edad Media se encuentra €l
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gran paradi Enia agustiniano de la ciudad de Dios, en sus
postrimerias, la ciudad divina es sometida ala ciudad
terrena en el pensamiento del Paduano. Con el tiempo,
alaluz de ambas podrian aclararse en su infinita
riquezal as diversas dimensiones del fendmeno juridico.
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LA EDAD MODERNA

A) PANORAMA GENERAL

78. Para reconocer ciertos momentos criticos de
los procesos de cambios vitales que marcan el comienzo
y el fin de la Edad Moderna, cabe decir que ésta
comprende el lapso transcurrido entre la caida del
Imperio Romano de Oriente, cuya capital era
Constantinopla, suceso ocurrido €n 1453, y la
Revolucion Francesa, que se inicia en 1789 y abarca,
quizas, hasta 1795. En este periodo se destaca, con
caracteres nitidos, el "puente" entre la medievalidad y
la modernidad constituido por el Renacimiento, iniciado
quizas en el siglo XIV y concluido posiblemente en
1600, tal vez a mas tardar en 1650. Luego de este
tiempo inicial o auroral se desarrolla un periodo
normalizado, propiamentemoderno, que-comodijimos-
concluye en la Revoluciéon Francesa.

En general la Edad Moderna se caracteriza por un
estallido de la santidad, que se manifiesta en las guerras
religiosas y al fin plerde su protagonismo y por avances
que, en detrimento del lugar preponderante de ese valor,
van haciendo la utilidad, la belleza, 1a verdad, la
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justiciay, sobre todo el valor humanidad. Lareferencia
a Dios fue dgjando de ser la principal clave de la historia
en un tiempo de eclosion y efervescencia de valores,
cuyas consecuencias -de cierto modo discutidas hoy,
cuando se llega a hablar de |la " postmodernidad” -, aln
perduran.

Pese a que el Renacimiento y el Humanismo que
|lo acompano estuvieron principa mente signados por el
desarrollo especffico de los valores belleza y humanidad,
quizas la Edad Moderna en su conjunto sea sobre todo
caracterizable por su busqueda de la verdad, a punto
que es en mucho laedad de la razdn y delaexperiencia
y el tiempo del gran "despegue” del des arrollo cientifico.
Werner Goldschmidt destacaba que larazén de lafe fue
reemplazada por lafe en larazdn o, de otro modo, que
lafe como razon fue sustituida por lafe en larazon.

En la zona continental europea, por influencias
entre otros de René Descartes (1596-1650) y Godofredo
Leibniz (1646-1716), la cultura francesa y sobre todo
la cultura alemana se inclinarian mas por la razon; en
Gran Bretaina predominaria, segun la tradicion de
Occam y lainfluencia de John Locke (1632-1704), un
mayor apego ala experiencia. En otros términos, cabe
decir que larazon francesa, predominante en el siglo
XV, espuesta por Dios o por |la naturaleza, en tanto
larazdn inglesa, mas desarrollada afines del siglo XVII
y en € siglo XVIII, es un medio de busqueda.

En la Edad M oderna, que fue en mucho la "edad
dela ciencia”, queda planteada en toda su tension la
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dificil relacion entre fisicay metafisica, entre ciencias
delanaturalezay filosofia. Si bien Descartes sostuvo
laideareativamente /adicional de que las ciencias de
la naturaleza no podian sostenerse sin apelar ala
metafisica, Newton (1642-1727) afirmo la posicion
opuesta de que las ciencias naturales son el Unico punto
de partida verdaderamente solido desde donde se puede
alcanzar una concepcion racional de Diosy del universo
y Emmanuel Kant (1724-1804) entendid que ni las
ciencias de la naturaleza necesitan de la metafisica (en
sentido tradicional) ni la metafisica debe apoyarse de
manera alguna en las ciencias de la naturaleza (puede
v. GEY MONAT, Ludovico, "Historiade la Filosofiay
dela Ciencia’, trad. Juana Bignozzi, Barcelona, Critica,
t.11, 1985, por g. pag. 337). El tiempo demostraria que,
como les agradaria a otros modernos, cul minando tal
vez en Godofredo Leibniz (1646-1716), las ciencias
naturales y lafilosofia se aclaran reciprocamente.

Ladisciplinafilosofica mas significativaen la
Edad M oderna es la Gnoseologia, oTeoria del Conoci-
miento, en la que &l problema colocado entre el sujeto
y €l objeto evidencia el relativo distanciamiento del
hombre respecto del mundo que desea dominar. EI
desarrollo de la Gnoseol ogia muestra hasta qué punto
entro en crisisla union religiosa con e mundo,
caracteristica de la concepcion medieval. Ademas, si
puede afirmarse que la cuestion central del periodo
medieval fue el "fundamento”, en nuestro caso del
Derecho, la cuestion nuclear del tiempo moderno es en
alguna medida el "método” .
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Pese a que -como sefialamos- este periodo historico
fue de cierto modo la"edad de la ciencia’, no debe
olvidarse, sobre todo desde el punto de vistajuridico,
gue en é se produjo un grave retroceso en cuanto ala
nocion de hechiceria, comenzado precisamente en €l
siglo XV. Cabe recordar que el Derecho medieval
carolingio habia condenado como un crimen el matar a
nadie por brujeria, pero ahora, en dos siglos, los
a.cusados por hechiceria que perecieron en toda Europa
fueron alrededor de tres cuartos de millon. L os acu-
sados tenian muy dificil escapatoria: si se declaraban

culpables, se los guemabay, sl no, se los torturaba hasta
gue confesaran.

El desarrollo utilitario de la Edad Moderna se
produjo con el despliegue del capitalismo, primero
mercantil y luego, sobre todo en |os dltimos tiempos,
industrial. Ese desarrollo capitalista fue desigual,
centrandose en las regiones mas maritimas, comerciales
y financieras de proyeccion atlanticay mediterranea,
con marginacion de las zonas mas feudales y
continentales del centro de Europa. Por impulsos en
gran medida debidos al capitalismo, la cultura europea
encaro € descubrimiento y la conquista de |os espacios
gue no controlaba. A través de la Edad Moderna se
completd el desarrollo de la clase burguesa, que acabaria
produciendo las grandes revoluciones inglesa,
norteamericanay francesade los siglos XVII y XVIII.

L a conciencia econdmica moderna se inicié con €l
mercantilismo, que comenzo en el siglo XV y se
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prolongod hasta el siglo XV, sosteniendo que la
rigueza de los Estados se basa en |a posesion de metales
preciosos, paralo cual hay que promover un resultado
comercial favorable y desarrollar |a produccion.

También se manifesto en lafisiocracia, que tuvo su
apogeo en €l siglo XV Il y sostuvo que €l origen

exclusivo de | ariqueza esta en 1 a naturaleza, basicamente

en laagricultura, y culmindé en el liberalismo, que
comenzo en el siglo XVIII, con sus requerimientos de
propiedad privaday libre contratacion. Desde el apego
alariqueza"natura", menos o mas dinamica, se paso

ala comprension de la dinamica econdmica mas
"humana' multiplicadora de lariqgueza.

Pese a ladesconfianza "antinaturalista’ que impero
por ggemplo en € siglo XVII, en esta época el hombre
-que habia desplegado su vida espiritual en el medievo-
tiende arelacionarse con la natur al ezay a aduenarse de
ella. La naturaleza ya no sera vista como fuente de
atracciones diabdlicas (que en cambio se buscaron
caprichosamente en las pobres victimas de las
acusaciones de hechiceria). Ademas, lainvestigacion
de la naturaleza se irarefiriendo mas a problemas
particulares y concretos, porque se requeriran medios
de produccion mas eficaces.

En este periodo, signado por grandes
individualidades, el ser humano llegd a convertirse en
protagonista de la historia por titulo propio, no solo
como subdito del Estado o como fiel delalglesia, y no
es por casualidad que tal vez e suceso mas importante
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de la Revolucion France-sa sea la Declaracion de los
Derechos del Hombre y del Ciudadano del 26 de agosto
de 1789. Sin embargo, la atencion a los derechos
subjetivos y la declaracidon solemne de los derechos del
hombre eran consecuencias del individualismo al que
abrid cauce el nominalismo medieval.

En este tiempo se define también el incremento del
ritmo de la temporalidad, que en nuestros dias se haria
vertiginoso, y llega a consolidarse la creencia en el
progreso (el movimiento hacia una direccién deseable)
como una ley histdérica de hecho, de forzoso
cumplimiento.

79. En la Edad Media el valor justicia habia
estado frecuentemente sometido a la arrogancia del
valor santidad y luego de la Edad Moderna seria
atacado porlos avances del valor utilidad. Posiblemente
la Edad Moderna sea uno de los tiempos en que el valor
justicia pudo desarrollarse con mas autonomia y con
mas base en el interés en los valores en que debe
apoyarse. Asi, ademas de la preocupacioén por la jus-
ticia, en el campo de los valores juridicos moderno
ganan significaciéon primero el valor poder y luego el
valor cooperacion y también avanzan en gran medida
los valores orden y coherencia.

En este periodo la tension entre ser y deber ser se
hace muy grande, con opciones realistas y utOpicas,
radicalizadas en uno u otro sentido. En general en la
Edad Moderna ganan espacio las clases de justicia
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consensual, dialogal, conmutativa, gubernamental,
integral, de aislamiento y particulary también se pasa
de una viade justiciacon acepcion (consideracion) de
personas al triunfo de laidea de justicia sin acepcionde
personas. El pensamiento moderno tiende a descubrir la
justicia valiéndose con mas intensidad de los criterios
generales orientador es,conl abusqueda de un Derecho
Natural de fuerte vocacion universal, diverso del mayor
recurso alas val oraciones compl etas que habia
practicado lateoria del Derecho Natural medieval.
Puede afirmarse que €l jusnaturalismo moderno es mas
abstractoque el medieval.

En correspondencia con el progreso de lajusticia
sin acepcion de personas, |la Edad Moderna es marco
del pasode lal egitimacion aristocr ati caal al egitimacion
democratica La Edad Moderna es € tiempo de la
primera comprension de laimportanci ade los derechos

fundamentales, entre los que se destacan la libertad

religiosay la propiedad. El pensamiento medieval habia
tenido mas en cuenta |l os deberes, pero la mentalidad

moderna se centra crecientemente en 1os derechos.

En la Edad Moderna el humanismo llega a
reconocer que el hombre debe ser estimado como unfin
en si y en ella se consagran |las preocupaciones del
liberalismo politico con miras al respeto ala unicidad
y €l interés por la democracia, que sirve alaiguadad.
La modernidad es el tiempo en que se llega ala cabal
comprension de la exigencia de justicia de proteger al
individuo contra los demas individuos (Tomas Hobbes,
1588-1679) y también se toma conciencia del
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requerimiento de justicia de ampararlo respecto del
régimen (John Locke; Charles Secondat, baron de
Montesguieu, 1689-1755). En cambio, |la Edad Media
habia exagerado la proteccion del individuo contra si
mismo y la Edad Contemporanea llegaria a agregar €l
amparo contra"lo demas” (enfermedad, miseria,
ignorancia, etc.).

En lavida juridicamoderna el predominio delos
derechos particulares (regionales) sobre el derecho
comun (principa mente Derecho Romano y Canonico)
pasa de ser una situacion de hecho a una situacion
reconocida formalmente, consolidandose al fin los
derechos nacionales. En este tiempo se formaron los
primeros Estados, en gran medida como resultados de
alianzas de la burguesia con las monarquias, que
lucharon en los frentes internos contra los sefiores
feudales inferioresy a menudo en |os frentes externos
contra el Imperioy e Papado.

Primero se produjo la consolidacion del orden
estatal, con los valores poder y orden y luego se
promovio su liberalizacion y democratizacion,
culminando en las revoluciones que cierran €l ciclo
moderno.

La Edad M oderna realizd aportes especialmente
significativos en el Derecho Publico, quizas porque se
penso en "hipotecarlo” con miras alos derechos de los
particulares. De aqui que al explicar €l origen o por lo
menos |la fundamentacion de la sociedad y €l gobierno
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el pensamiento moderno recurriera a menudo a la figura
contractual, de claro sentido privatista (quizas no sea
por azar que la edad del avance del pensamiento
burgués utilizé tanto un paradigma que le es afin,
aunque tal vez fuera-por otra parte- el dnico instrumento
con que se contaba para "romper" el Derecho Publico
tradicional). A fines de la Edad Moderna en el marco del
Derecho Publico estatal se dictaria la primera
constitucién formal del mundo (paralos Estados Unidos
de América, en 1787) y en ese tiempo (1763) aparecid
el célebre "Tratado de los delitos y las penas" de César
Beccaria (1728-1794), que tanta influencia tendria en
la transfonn acién del Derecho Penal. I.a Edad Moderna
es, asimismo, el tiempo de la formacién del Derecho
Internacional Publico, caracterizado ya en el siglo XVI.

En la Edad Moderna se preparo, principalmente
en el marco del Antiguo Régimen borbdnico, el camino
para la primera verdadera codificaciéon del Derecho
Privado, producida en 1804 como parte del epilogo
napoleoénico de la Revolucion Francesa (acerc a de estos
temas pueden v. CAVANNA, op. cit.; CIURO
CALDANI, "Perspectivas ..." cits., pags. 158 y ss.). El
apego continental a la razén, también en el Derecho,
esta muy estrechamente vinculado a estos aportes
publicos y privados.

En el panorama general de la Edad Moderna se
rompe la unidad, quizas no muy soélida, que tenia el
mundo medieval. No sélo se fracturan la unidad
juridica y la unidad politica, con el triunfo de los
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derechos nacionales y la formacion de los Estados que
se escinden del Sacro Imperio. Se rompe la unidad
religiosa con la Reformay |lo propio ocurre con la
unidad linguistica, ya que pese a gran interés que hubo
en ciertos momentos por las lenguas clasi cas se conso-
lidaron entonces las lenguas nacionales. Incluso se
separaronl os sistemas econdmicos, conla nitida division
en zonas Mmas capitalistas o feudales, y se rompio al fin
la uniformidad de concepcion politica, con la aparicion
de republicas importantes.

Sin embargo, en lo profundo de la vida moderna
subsistian y se desarrollaban la caracterizacioncomun
y lafuerza expansiva de la cultura Occidental. En la
Edad M oderna se decidio de manera notoriala
superioridad de Occidente sobre |os otros espacios
culturales, en mucho porque las simientes antiguas asi
lo promovian.

En la Edad M oderna se desenvolvieron, en
profundainterrelacion, el dominio del mundo material
y lariquezay el dominio espacial del hombre occidental,
todo en un proceso de "mundializacion” cabal, que
culminaria en la Edad Contemporanea. La presencia
humana en el Planeta comenzd un proceso de expansion
cuantitativay cualitativa antes insospechabl e, con
aumento de la poblacion y megora de la calidad de vida.
L a propia concepcion contractualista de la sociedad y
el gobierno yareferida es una muestra de como la
cultura se aparta més de la natural eza, aunque sea con
el animo de someterla ala voluntad humana.
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La mundializacidn se mostro a través de grandes
potencias hegemodnicas. Los primeros tiempos de la
Edad Moderna conocieron la formacion descollante del
Imperio espafol, vinculado significativamente con el
viejo Sacro Imperio Romano Germanico a traves de la
dinastia de los Habsburgo. Carlos | de Espafiay V de
Alemania (1500-1558) pudo decir que en su imperio
nunca se ocultaba el sol, pero luego el centro de
gravedad historico se fue desplazando a Francia, donde
se destaca el fuerte protagonismo de Luis XIV (el "Rey
Sol", 1638-1715) y a Inglaterra, en mucho por la
decadencia econdmica de la Peninsula. Pese al
desgajamiento norteamericano, los ultimos tiempos de
la modernidad ya mostraban el empuje inglés que -
luego del derrumbe final de las aspiraciones francesas

bonapartistas- daria origen al nuevo imperio de
proyucion mundial.
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B) DESARROLILO HISTORICO FILOSOFICO

1) El Renacimiento y la Reforma

80. El término "renacimiento" se utilizé en cierta
époc a para sefialar el "nacimiento" del hombre espiritual
del cristianismo y también la insercién en la comunidad
de fieles por el bautismo, pero luego adquirié el
significado de regreso a lo antiguo, alo clasicogriego
y romano perdido durante la edad que, en razén de su
pasicién, fue denominada "media". En realidad lo
clasico no se habia perdido, sino que habia desaparecido
de la superficie de la conciencia del hombre occidental,
y mucho es lo que se discute acerca dela mayor o menor
originalidad del fendmeno renacentista.

Muchos fenémenas pueden haber influido en el
renacimiento de la cultura clasica, por lo menos como
la entendian los renacentistas. Entre ellos se destaca el
despegue de la vida en general, que requeria nuevas
paradigmas mentales distintos de los mediev ales. Otros
factores importantes son el protagonismo mayor de las
ciudades -en mucho por el desarrollo del comercio,
pero también en cierta medida por el avance de la
artillerfa que acababa con la relativa inexpugnabilidad
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delos castillos-, las Cruzadas, que intensificaron las
relaciones con €l oriente de mayor influenciagriegay la
caida de Constantinopla en poder de los turcos, que
traia nuevos aportes clasicos y forzaba a encontrar
nuevas vias de comunicacion con el Legano Oriente.

También son significativas las invenciones de la
imprentade tipa movilesy del grabado, que difundian
el pensamiento y las obras de arte, y cierta disponibilidad
del papel, que comenzo a sustituir al costoso pergamino
(aunque €l gran desarrollo de su fabricacion es del siglo
XVIIl). El mangjo dela brgjula, que permitiael em-
prendimiento de vigjes mas seguros en €l corazén de los
mares, es todo un simbolo de la posibilidad del hombre
de aduenarse del mundo que lo rodea.

Ademas es relevante para el Renaciiniento la
presencia de extraordinarios mecenas, como |lo fueron
por g emplo los mas cél ebres exponentes de la familia
de los Médicis, banqueros y gobernantes oriundos de
Florencia, la ciudad comercial que, ubicada entre las
partes continental y peninsular, fue la mas importante
del ndcleo italiano del fendmeno renacentista. Para
comprender laimportancia del renacimiento peninsular,
cabe sefalar también que en Italia las clases altas no
permanecian en el campo, como solia ocurrir en otras
regiones, y tenian viviendas en las ciudades, donde
pasaban la mayor parte de su tiempo y podian desarro-
llar el contacto mas frecuente que favorece el despegue
de lacultura.

Entre otros diversos elementos de la cultura me-
dieval, influyeron también de manera muy considerable
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en el Renacimiento e nominalismo y € voluntarismo,
que correspondian a la'vocacion por lo concreto y, de
cierta manera oculta, alas ansias de poder del hombre
renacentista.

En general, e Renacimiento significaun espiritu
de libertad, de racionalidad y de insercion en la
naturaleza y en la historia. Es acompafado, en una
rel acion sobre cuya armonia mucho se discute, por €l
Humanismo, que jerarquizalo humano en una actitud
menos teocéntrica que lamedieval y mas antropocén-
tricay semuestra en la busgueda de una vasta erudicion,
sobre todo respecto de laliteratura clasica.

L a época renacentista tiene amplia apertura a
placer y alaaegriadevivir y se proyectaala vida
activa, pretendiendo superar la preeminenciade la
meditacion y la especulacion. En general el Renaci-
miento situd en primer plano alos hombres practicos;
se trata de realizar, mas que de pensar y por eso los
fildsof os pierden importancia. Entonces la concepcion
del orden del mundo se hace menos finalistay mas
causalistaque en el medievo y € hombre se considera,
asu vez, mas capaz de proyectar y realizar su porvenir.
En diversas perspectivas llegd a sentirse artesano de la
historia.

El Renacimiento significa no solo la coronacion
del despertarmedieval si no un "estallido" de 1 acultura
de Occidentey en él la sed de conocimiento, de poder,
de honor y de gloria se hace insaciable. Quizas €l
Renacimiento sea el dltimo periodo en que el individuo
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pudo pretender conrelativo éxito un saber enciclopéclico.
Se multiplicaron entonces las universidades, academias
y bibliotecas y se debilitd, en cambio, € papel cultural
de los monasterios. Hay en el Renacimiento una
I mportante vuelta alas cosas, con un avance de la
conciencia cientificareferidaalas ciencias naturales y
exactasy con €l desarrollo delaingenieria, pero alavez
un gran interés por lo particular y misterioso, con
proyecciones magicas y astrologicas.

En e Renacimiento la observacion de los hechos
reemplaza ala confianza en |os autores antiguos y se
efectUan grandes aportes ala induccion (que vadelo
particular alo general) y el método experimental (que
sobre todo provoca los fendmenos para observarl os),
principal mente a través de Francis Bacon (baron de
Verulam, 1561-1626) y Galileo Galilel (1564-1642).
L as ciencias naturales se encaminan a su independencia
respecto de lateologia, dggando alafe para el arrebato
mistico. Sin embargo, el Humanismo tiende a integrar
de nuevo lafey lacienciaen e hombre, en quien
confluyen lo divino y la natural eza.

Pese a que €l propio Francis Bacon brindd una
concepcion utilitaria de la ciencia (saber es poder) y
sefial 0 quizas mas que ninguno de sus contemporaneos
la concienciadel papel revolucionario del saber en la
sociedad y en lavida del hombre, la pretension de
dominar el mundo exterior no llevd adegerarquizar la
educacion liberal, es decir, libre de intereses utilita-
rios.



Sobre todo en Italia, serindio culto al individua-
lismo: en general en el Humanismo interesaban mas los
hombres que |l as corporaciones. L. os grandes temas
politico-juridicos del Renacimiento se refieren en mucho
a hombre y al Estado. Bajo un lengugj e cristiano se
desarrolld, consciente o inconscientemente, un proceso
de pagani zacion.

En estrecha relacion con la vocacion por las
ciencias naturales, en el Renacimiento se desenvolvio
una deslumbrante vocacion por la belleza, con €l
predominio del arte representativo. El arte represento a
la naturaleza ala que se buscd conocer y dominar. Se
produjeron entonces maravillosas obras pictoricas,
escultoricas, arquitectonicas, etc., para cuya el aboracion
a menudo |los artistas se dedicaron al estudio de las
ciencias naturales.

En el arte del Renacimiento se abandona €l estilo
goético ojival, proyectado al cielo, y se vuelve al orden
romano, mas referido al apoyo en latierra. El empleo de
la boveda esférica es toda una expresion de las ansias
de plenitud césmica del hombre dela época. Aunque los
temas central es de este tiempo siguieron siendo cris-
tianos, la arquitectura renacentista es mucho mas
adecuada alos fines civiles que el estilo goético, mas
apropiado -a su vez- para las grandes construcciones
religiosasy militares.

Lafuerza, lagrandiosidad y €l caracter sublime de
la cupula de San Pedro de Roma, del Moiseés, de La
Piedad y del Juicio final de Miguel Angel Buonarroti
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(1475-1564); lasonrisa expresiva del enigma humano
en La Gioconday las audacias arquitectonicas y de
ingenieriade Leonardo da Vinci (1452-1519), asi como
la melancolia con aire de misterio que reflgjan las
pinturas de Alberto Durero (Durer, 1471-1528),
muestranlas cliversas perspectivas dela cultura renacen-
ti sta.

L o propio puede sefialarse delos grandes temas de
laliteratura, en el enfoque de |las cuestiones humanas
brindado en las obras de Francisco Petrarca (1304-
1374), William S halcespeare (1564-1616), Miguel de
Cervantes S aavedra (1547-1616), Lope de Vega (1562-
1635), etc.

En tiempos del Renacimiento y en concordancia
CcoNn su vocacion por la ostentacion, que culminariaen
el barroco, las ideas econOmicas predominantes fueron
mercantilistas. La sed de oro y de plataimpulso las
grandes empresas y la obtencion del os metal es preciosos
-como la presencia de nuevos alimentos venidos de
Ameérica- comenzo atransformar la economiade la
época. En este tiempo se afianzo la senda que tiende,
simultaneamente, a cuantificarlariqguezay las ciencias
naturales.

El periodo del Renacimiento se caracteriza por la
aparicion de individualidades excepcionales. Ademas
de las ya mencionadas, cabe sefhaar en lugar muy
destacado a Cristobal Colodn (c.1451-1506), cuyafe en
lacienciay en si mismo le permitio realizar una hazana
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gue es todo un testimonio dela audacia quizas irrepetible
del hombre renacentista, superior alade los viges
INnterespacial es de nuestro tiempo, hechos en contextos
culturales mucho mas acogedores.

Lafalta de escnipulos de Coldn es comparable, en
correspondenci a renacentista, conla de otros aventureros
del Nuevo y del Vigo Continente y con los planteos de
Nicolas Maquiavelo (1469-1527), el pensador que
separd enérgicamente la politicade la moral.

L a ambiciéon del hombre renacentista de que toda
la comprensidn del mundo cupiera en su conciencia
llevd a muy diversas concepciones, catolicas,
protestantes, anglicanas, etc., a fuertes expresiones de
Intolerancia, con consecuencias a menudo sangrientas.

Como no podian escapar al fin al espiritu de la
€época, eran también de diversos modos "renacentistas”
los que reprimieron cruelmente, por gy emplo, desde €l
catolicismo a Giordano Bruno (1548-1600) y a Galileo
Galilei, desde el protestantismo calvinista a Miguel
Servet (1511-1553), el descubridor de la circulacion
pulmonar de la sangre, y desde €l anglicanismo a Santo
Tomas Moro (1478-1535), €l incorruptible sonador de
la"Utopia’.

Galileo, el unico que escapod ala muerte violenta,
fue sin embargo obligado en 1633 a una retractacion
gue repugna a toda conciencia respetuosa del en verdad
maravilloso fendmeno humano. L g os estuvo el anciano
cientifico de obtener el cambio de posicion dela lglesia,
en la que crey6 honestamente.
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81. Como era de esperar, €l renacimiento de la
cultura antigua luego de lareligiosidad medieval suscito
corrientes filosoficas analogas a las del mundo antiguo
y unaimportante linea de pensamiento mistica. Sin
embargo, aungue este periodo produjo grandes pensa-
dores, no genero fil dsof os descollantes.

El Renacimiento se anuncia de cierto modo en €l
pensamiento del cardenal y filésofo aleman Nicolas de
Cusa (Nicolas Chrypffs o Krebs, nacido en Cusa -
Cues, cercade Tréveris-, 1401-1464), autor entre otras
delaobra"De doctaignorantia'. Para el Cusano,
colocado "a caballo sobre dos mundos'’, el medieval a
gue qui zas pertenezca decisivamente y e humanista
moderno, y representante de una posicion rel ativamente
mistica, la coincidencia de los opuestos y |a unidad
superadora de los contrarios es Dios. De El sabemos|o
gue no es, mas bien que lo que es.

Para Nicolas de Cusa las cosas singulares son
contracciones individuales del cosmos, que lo reflgjan
Ccomo espejosy la criatura mas excelente es el hombre,
ubicado entre Diosy € mundo sensible como simbolo
de unioén del universo. Entiende el Cusano que por
Derecho Natural los hombres somos igualesy que la
validez de las leyes positivas depende del consen-
timiento, llegando a plantear en algun momento una
teoria democrética del derecho y del Estado. Lo que
deben guardar todos, por todos debe ser aprobado y €
propio principe esta sujeto alaley.
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L os dos persongjes mas significativos de la tension
entre ser y deber ser que caracterizo ala Edad Moderna
sonNicolas Maquiavel o (Niccol6 Machiavelli) y Santo
Tomas Moro (Thomas More). Maquiavelo eraun
politico y diplomatico florentino que a través de sus
actividades pudo observar el comportamiento de varios
de |l os politicos mas importantes de su tiempo. Sintio de
manera desgarrante la division de su querida ltaliay,
ademas, |la muerte en la hoguera del predicador domi-
nico Jeronimo Savonarola en 1498 le hizo advertir la
dificil situacion de los profetas desarmados. Entre sus
obras se destacan "EIl Principe’ (terminadaen 1513y
publicada después de su muerte en 1531), "Discursos
sobre laprimeradécadade Tito Livio" vy "La
Mandragora'.

Pese a que su interpretacion es discutida, las lineas
principales del pensamiento de Maquiavelo son €l
realismo, el sentido de la utilidad y €l oportunismo.
Con € llega a sus consecuencias extremas la val orizacion
humanista de la inteligencia politica.

Maquiavelo, uno de los mas importantes fil 0sof os
del poder y del Estado de todos los tiempos, pone €l fin
del Estado -cuyo nombre acuina- en estavida, y se
preocupa por la seguridad del gobernante. Pese a
reconocer laimportancia de lafortuna en las vicisitudes
de nuestra existencia, cree que €l principe debe
aprovecharlarel ati varegul aridad de | os acontecimientos
para desenvolver su destrezay su fortaleza (virtl),
reveladaen lacl ari videnci ay la energia para comprender
y dominar las fuerzas que entran en juego.
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El principe debe aprender que los hombres no son
siempre por naturaleza ni buenos ni malos, pero hade
estar preparado para el caso peor y debe ser o no ser
bueno segun la necesidad. Es mas, ha de saber que los
hombres olvidan antes |la muerte de su padre que la
pérdida del patrimonio.

En Maquiavel o hay una concepcion basica del
hombre de caracter pesimista, que desea frenar con €l
poder supraindividual. El principe no debe apartarse
del bien s le es posible, pero ha de saber utilizar el mal,
S le es necesario. Un sefior prudente no debe mantener
sus compromisos si 1o han de perjudicar.

Para Maquiavelo el Derecho es uno de los
Instrumentos de los que el hombre politico se sirve para
el logro de sus fines y a menudo no basta con el modo
de defenderse propio de los hombres, através de las
leyes, y hade recurrirse a medio de los animales, que
eslafuerza. Lajustificacion del Estado es, para
Maquiavelo, su propiarealidad El objetivo ultimo que
él procura eslaunidad italianay por eso asigna tanta
importancia a Estado, cuyafalta, a su entender, tanto
perjudicalavida peninsular.

En el pensamiento del florentino ilustre lareligion
es estimada por su utilidad, como instrumento para
dominar al pueblo y, en términos de grandeza, simpatiza
especiamente con el paganismo porque beatificaba a
los hombres que poseian |la gloria mundana. En €
pensamiento maquiavélico la politica se enjuicia solo
por su légicainterna, por la adecuacion de los medios
alos fines, no por ninguna consideracion moral.
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Nadie que quiera aprender a llevar al éxito una
causa, sea ésta legitima o ilegitima, debera descuidar
las magnificas ensefianzas del emocionante testimonio
brindado por la sinceridad del diplomatico florentino.
En la inmensa mayoria de los casos los politicos
exitosos se ajustan necesariamente a lo sefialado por
Maquiavelo, aunque no tienen la lealtad de reconocerlo.
En cambio, es notorio que al exponer sus ideas
Maquiavelo tuvo la grandeza de superar al ma-
quiavelismo. Por otra parte, nadie que quiera asumir su
papel plenamente humano debera desconocer que toda
esa astucia debe desplegarse parala permanente y plena
dignidad del hombre. Segiin Maquiavelo, hay que
parecerse simultaneamente al leén y al zorro, pues el
primero no sabe defenderse de las trampas y el segundo
de los lobos, pero al fin hay que ser leén y zorro para ser
hombre.

Santo Tomas Moro, canciller inglés que murio
decapitado por no querer reconocer la autoridad
espiritual del rey Ennque V111, nos legé principalmente
su obra "Utopia", o sea un Iugar que no existe (libro
publicado en 1516, es decir, con tres anios de diferencia
de la terminacién de "El Principe" de Maquiavelo). En
"Utopia" el desarrollo del deber ser se muestra a través
de un Estado ideal de cierto modo socialista y
democratico. Moro rechaza el creciente espiritu de
explotacién comercial, denuncia el egoismo con que se
empujaba a la miseria a los arrendatarios y colonos y
defiende la comunidad de bienes. En Utopia las leyes
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son pocasy clarasy el principe queda subordinado al
pueblo. En ese Estado imaginario, de caracteristicas
precapitalistas, |os intel ectual es, considerados
improductivos, solo son admitidos en numero limitado.

Aungue no sea legitimo resolver |os problemas
juridicos con suefios utopicos, no cabe duda que también
el hombre de Derecho, que ha de asumir el sentido
realista de Maquiavel o, ha de saber adherirse alos
grandes ideal es que sean viables en el marco en que le
toque vivir. En el suefio utdpico se manifiesta siempre,
de cierto modo, una perspectiva de lo juridico.

En el mundo renacentista abundaron las
exaltaciones del poder y las utopias, pero también
estuvo presente ladefensade la libertad concreta,
como |lo hizo -siguiendo las huellas del pensador del
siglo XI1l Enrique de Bracton- Juan Fortescue (1396-
1479), entre cuyas obras figura " The Governance of
England". Fortescue afirma, en ese sentido, €l
sometimiento del rey al régimen politico. El common
law gque nace de la conciencia popular es declarado -
antes que elaborado o aplicado- por los juecesy resulta
un limite al poder del Estado, como en e Continente €l
Derecho Natural.

En el periodo renacentista hubo en general un
incremento de lainfluencia de Platon, pero asi como
esta tendencia tuvo firmes defensores entre |os que se
cuenta Marsilio Ficino (1433-1499), también hubo
partidarios de Aristotel es -a veces trat ando de prescindir



de lainterniediacion de Santo Tomas- como Pedro
Pomponazzi (Pietro Pomponazzi o Pomponacio, 1462-
1524). Asimismo hubo corrientes estoicas, epiclreas y
esceépticas, encontrandose en estalinea el francés Miguel
de Montaigne (Michel Eyquem de Montaigne, 1533-
1592), autor de los "Ensayos' en que descubre, al
propio tiempo, laimportancia de encontrar laverdad y
lajusticiay larelatividad de las cosas humanas. La
observacion de la existencia de normas distintas segun
lostiemposy los lugareslo llevaaafirmar que las leyes
de la conciencia, qgue creemos hacen de la naturaleza,
provienen de la costumbre. Segin Montaigne, hay que
abandonar las excesivas sutilezas del Derecho, que
bajo |los comentarios ocultan el sentido vivo delaley, y

hay que degjar lainterpretacion de las interpretaciones
parareferirse alas cosas.

También merecen especial consideracion las
criticas que alaculturade la épocadirigio €l célebre
erudito holandés Desiderio Erasmo (n. en Rotterdam
C.1469 - m. en Basilea en 1536) y autor de "Elogio de
lalocura’, "Institucion del principe cristiano™ y "Collatio
de libero arbitrio”, obra ésta ala que Martin Lutero
(1483-1546) contesto con "De servo arbitrio”. Erasmo
descargod sus ataques contra el orgullo y la ciencia
ilusoriade los tedlogos, €l lujo de los obisposy la
politica tortuosa de los papas. Afirmo que no hay una
moral publicadistinta de la privada, sino que hay una
moral universal, aungue obliga mas alos gobernantes.
Pasando por alto lateologia medieval, sostuvo una
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religion ssimplificada del puro espiritu, que denomind
"filosofia de Cristo". Para Erasmo laley no eslo que
place al principe sino lo que es grato a un principe bueno
y sabio, que no ha de querer sino |o bueno.

Quiz as el mas significativo de los fil 6sof os expresi-
VvOs del pensamiento renacentista sea, sin embargo,
Giordano Bruno. Nacido en Nola, cerca de Napoles,
Bruno fue dominico pero dgjo los habitos y llevd una
vidade vigero, errantey aventurero, aveces cargado de
honores y a veces perseguido. Denunciado ala
| nquisicion por un patricio veneciano, quizas decep-
cionado porque no lo instruia en ciertos secretos de
magia, fue detenido en 1592 y sometido alargo tramite,
primero en Veneciay luego en Roma. Ante la lnqui-
sicion veneciano Bruno se sometio, pero no quiso
hacerlo en Romay, como conse,cuencia, fue guemado
en esta ciudad, en el Campo dei Fiori, el 17 de febrero
de 1600.

Con excepciona grandeza, que lo convierte en un
verdadero martir de lalibertad parafilosofar, Bruno
rechazd en la hoguera € crucifijo que le ofrecia un
sacerdote, paraque lo besara. Al extinguirse el fuego de
la hoguera del Nolano, comenzaba a configurarse un
largo periodo de penumbra de lafilosofia en la Peninsula.

Hace yatiempo, Algandro Korn expreso que "Al
apagarse las ultimas brasas de |a hoguera encendida
para Giordano Bruno parecieron apagarse también los
ultimos fulgores del Renacimiento” [KORN, Algandro,
"De San Agustin a Bergson" (recopilacion), Bs.As.,,



Nova, 1959, pag. 351. Entre las obras de Bruno figuran
"Delacausa, principioy uno" y "Del infinito universo
y los mundos".

Bruno amd alavida en su expansion, incluso en
sus proyecciones dionisiacas, y de aqui su fuerte
referencia ala naturaleza. En su pensamiento se advierten
influencias platénicas y cusanasy, asi, fue mas alla del
sistema copernicano, llegando a afirmar el caracter
infinito del universo y que ninguna estrella o planeta
puede ser centro del mismo en sentido absol uto.

Para Nicolas de Cusa en definitiva el unico
verdadero infinito es Dios y el universo es sdlo una
copiaimperfecta, pero para Bruno el mundo es €l
verdadero infinito, ocupando en cierto modo €l lugar de
Dios. Lasideas centrales dela filosofia de Bruno son las
de infinito y relatividad.

Segun Bruno, la naturaleza misma es de alguna
manera el mas glorioso Dios, constituyéndose asi una
religiosidad natural y con grandes afinidadespanteistas.
El Dios incognoscible no se revela de otro modo que a
través de los vestigios que la razon descubre en la
naturaleza. El planteo de Bruno sefiala la contemplacion
optimista de ladivina armoniadel universo. Lo uno se
despliega en €l todo y el todo se resuelve en 1o uno. El
universo es divino y el megjor de los universos posibles.

En "Spaccio de la bestia trionfante” Bruno sefiala
alaley como hijade lasabiduriadivinay del intelecto
racional. Aunque se discute acerca del grado de
panteismo que haya en sus ideas, con sentido panteista
paraédl laley divinay laley natural son la misma cosa.
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Laley esinstrumento de la pacifica convivencia social
gue gjecuta coactivamente la moralidad frente alos que
no la cumplen de modo espontaneo. Adaptandose ala
formade ser y costumbre de los pueblos, laley reprime
la audacia con el temor y asegura la bondad entre los
malvados. Entiende Bruno que laley moral es interior
y laley civil debe ordenarse aella
El Nolano no fue un autor de gran rigor sistematico,

pero sus ideas influyeron en otros autores de gran
significacion, como Baruch Spinoza (1632-1677),
Leibniz, Hegel y FerlPrico Schelling (1775-1854).

82. El panteismo que llega a mostrarse en €l
Renacimiento es una muestra de la"disolucion™ de
Dios, liberado de las construcciones dogmaticas y
qui zas vaya preparando el eclipse de la presencia
divina, que se fue configurando en &l resto de la Edad
Modernay en parte de la Edad Contemporanea, hasta
llegar ala"muerte de Dios" que, en el siglo XI1X,
reclamaria Federico Nietzsche. La disolucion de Dios
debilita el paradigma grandioso de la tradicion judeo-
cristiana, pero a propio tiempo hace al hombre parte
del mismo Dios. Por otra parte, rompe e poder que
podian detentar mas facilmente los sacerdotes vinculados
al Dios personal.

El pensamiento renacentista se desarrolla en una
constante busqueda de |a superacion dela " compl gidad
impura'’ entre divinidad, naturaleza y cultura, de cierto
modo entre distribucionesy repartosy, sobre todo, en

98



una busgueda de superacion dela " complg i dad impura’
entre hechos y valores através de las "simplicidades
puras' del unidimensionalismo sociol 6gico del realismo
0 el unidimensionalismo dikel 6gico de la utopia. Sin
embargo, el éxito en larelacion entre distribucionesy
repartos todavia estaba distante.

Entre las preguntas principal es que degja abiertas
el Renacimiento figuran las que se refieren ala ubicacion
del hombre en el cosmosy alas relaciones que debe
haber entre hechosy valores.

83. LaReforma tiene significativas coincidencias
pero también importantes diferencias con €l
Renacimiento y el Humanismo. Pese a que el nombre en
sentido estricto es aplicado ala Reforma protestante
encabezada sobre todo por Martin Lutero (Martin
Luther, 1483-1546) y Juan Calvino (Jean Calvin,
1509-1564), con € cabe sefalar alas diversas corrientes
que se apartaron en ese tiempo del catolicismo,
incluyendo al anglicanismo (mas afin a catolicismo) y
también ala Reforma catdlica, promovida de cierto
modo en respuesta a dicho apartamiento, que ha sido
denominada Contrarreforma.

M ltiples factores, entre | os que se encuentran €l
lujo desmedido y |la dec adencia moral de ciertos sectores
delalglesia, laventa de indulgencias eclesi asticas
respecto de las penas por |os pecados cometidos, la
limitada "romanizacion” profunda de ciertas areas de
Europay € propio Renacimiento, contribuyeron a que
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se produjeran desde fines de la Edad M edia sucesivos
cuestionamientos religiosos. Estos desembocaron en el
pronunciamiento del monje agustino y profesor de
filosofia aleman Martin Lutero, quien €l 31 de octubre
de 1517 -coincidiendo con la concurrencia de fieles que
se produciria por lafiesta de todos los Santos- fijo en las
puertas de laiglesia de Wittenberg sus noventay cinco
tesis, contrarias a la practicade las indulgencias y
opuestas al libre arbitrio, respecto del cual afirmdé que
"después del pecado es una cosa puramente nominal™.

Lafijacion de lastesis, sin embargo, no pasaba de
|l as practi cas académicas de la épocay hubo varios
INtentos conciliatorios, pero |los primeros actos
verdaderamente revolucionarios de Lutero, en visperas
de su excomunion ocurrida en 1520, fueron sus obras
"A lanobleza cristiana de la nacion alemana, sobre la
reforrna del Estado cristiano” y "De lalibertad del
cristiano".

Es significativo que L utero haya sido agustino,
por la afinidad de su pensamiento con las ideas del
Santo de Hiponay, por otra parte, é mismo se declaro
discipulo de Occam. Quizas sea el cél ebre franciscano
del siglo X1V €l unico filésofo que se salvo de lairade
Lutero, quien considerd que en realidad los fil 6sofos
son sofistas. Para Lutero el racionalismo destruye lafe
cristianay, remitiéndose a San Pablo, opone ala
justificacion por las obras la justificacion por la fe.

Laescol asticay lateologia catdlicas habian logrado
algun equilibrio entre las exigenci asreligiosas y munda-
nas através de laley natural, entendida como norma
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hasta cierto punto racional, humanay terrena, aunque
unida a Dios como parte de larazdon divina. Sin
embargo, los sectores mas radicalmente religi 0sos,

entre los que se encontraba L utero, no podian admitir

gue de alguna maneralalegislacion moral residieraen

el hombre, pues esto |es parecia pel agianismo. Para
L utero el obrar en obedienciaa 1l aley no tiene valor para
la salvacion, acuyo fin solo sirve lafe. En todo caso, sin
embargo, la obra buena que es fruto y sefial delafe es

el cumplimiento con lavida social y en especial con €

trabajo.

Frente ala jerarquizacion de la pobreza consagrada
en el pensamiento catdlico, las corrientes reformistas
entienden en diversos grados gque €l catolicismo tomaba
al apobrezacomo finy lo que vale en verdad es vivir del
propio trabajo y sentirse contento con o que asi se crea
y setiene. De aqui que Lutero propusiera en sus
planteos basi cos la supresion de la mendicidad.

Lutero sienta €l criterio dela libre interpretacién
delaBibliay asi repliega a hombre sobre si mistno. En
el pensamiento de la Reforma el criterio de laverdad no
es otro que el modo como se proyecta en €l corazéon de
cada uno; es el propio corazon el gue tiene que decidir
Sl Se juzgay conoce certeramente, aunque el corazon
esta en el buen sendero cuando albergalaverdad. Una
de las preocupaciones basi cas invocadas por la Reforma
sera no invadir la morada interior, de acuerdo con la
afirmacion del individuo propia de la Edad Moderna.

L a proyeccion reformista hacia el mundo interior
rompe el sistema que € catolicismo habia alcanzado,
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por g emplo, con Santo Tomas de Aquino eincluso la
vision religiosa del mundo exterior que habia expresado
antes San Francisco de Asis, de modo que ese mundo
exterior hacia el cual se habia volcado el espiritu
medieval se convierte en objeto de dominacion. Una de
|as caracteristicas dela Reforma fue que lavidareligiosa
se expresara en las lenguas local es, consagrando asi un
sentido de innegable concrecion y de profundidad en la
subjetividad de cada uno.

L a propuesta de L utero incluialareformade los
estudios universitarios, brindando menos atencion a
Aristoteles y alos otros autores paganosy mas
consideracion al Evangelio y en general alaBiblia.

L utero nego €l juridicismo eclesi astico, aunque no
el Estado y su Derecho. El gobierno existe al servicio de
Dios, con lo cual ladistincion entre Estado e Iglesia, tan
significativa paralalibertad de la culturay la dignidad
humana, queda reducida a un absol utismo teocrati co
con miras, si, aunalglesia de alguna manera
interiorizaday no universal sino nacional. En el marco
de poderes todavia medieval, Lutero se clirige alos
principes cristianos en su calidad de miembros de la
Iglesiainvestidos de especial es responsabilidades,
incitandolos a formar en Alemania un cristianismo
nacional independiente dela lglesi aromana. Para Lutero
ladiferenciaentrelaic ado y sacerdocio no es de "estado”,
sino solo de "oficio”, o sea, recurre ala doctrina del
sacerdocio universal de los bautizados. Se ha dicho que
el escrito basico " A lanobleza cristiana de la nacion



alemana’ es un grito mas politico quereligioso y en €
aparece, sobre todo, €l fondo politico-nacional dela
Reforma (v. MIEGGI, G., articulo "A la nobleza
cristiana..." en GONZALEZ PORTO-BOMPIANI,
op. cit., t.Il, pag. 87).

En la perspectiva social econOmica, Lutero sintio
recel o respecto del comercio, se opuso al préstamo a
interésy solicito larepresion de los campesinos
sublevados, optando por la nobleza alemana, que lo
apoyaba para aduenarse de lasriquezas de lalglesia.
Y a hemos sefialado que su primer acto revolucionario
fue un oportuno discurso dirigido precisamente ala
nobleza cristiana de la nacion alemana.

Puede decirse que € gran reformador aleman es un
hombre "de dos mundos". Encierto sentido corresponde
al espiritu renacentistay moderno, por lavueltaalos
origenes, que pretende en € cristianismo y por lalibre
interpretacion que cada uno puede hacer de la Biblia,
abriendo asi camino a una subjetividad que proyectara
su presencia en lafilosofia alemana por largo tiempo.
En cambio, en otros aspectos como en sus posiciones
respecto del comercioy €l préstamo ainterés, evidencia
un compromiso con el mundo medieval, quizas mas
fuerte que e gque en esos momentos tenia el catolicismo.
Es notorio que €l interésreflegja el valor del tiempo y la
acel eracion de su curso, como surge del sistema de vida
moderno y de su régimen capitalistay no es por azar que
|las ensefianzas de L utero tuvieron su mayor difusion en
la por largo tiempo feudal Alemania.

L as posiciones de L utero, fuertemente armes al
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pensamiento de San Agustin, fueron sin embargo
modificadas por su gran discipulo Felipe Melanchton
(Felipe Schwarzerd - tierra negra- |[lamado en traduccion
griega M elanchton, 1497-1560). M elanchton, corre-
dactor con Camerarius (Joaquin Liebhard, 1500-1574)
de la célebre "Confesion de Augsburgo”, fue quien
introdujo en lareforma la influencia escol astica
aristotélica. Para Melanchton, del mismo modo que
existen principios generales en las disciplinas tedricas
también existen en las morales y ellos son las leyes
naturales. Laversion mas racionalista de M elanchton
amplio lasignificativainfluenciade la Reforma en la
filosofiamoral y juridicadel siglo XVII.

Ademas de Lutero, la otra gran cumbre de la
Reforma protestante es el francés Juan Calvin®, quien
gercio en Ginebra una dictadura de un'cuarto de siglo
en la que impuso, con profunda intolerancia, sus ldeas
religiosas. Laobrade Calvino "Lainstitucion cristiana’
es a veces considerada |la produccidn maxima del
protestantismo fundamental. L as posiciones de C alvino
se caracterizan, dentro de la Reforma, principa mente
por la creencia en la predestinacion de los buenos y de
los malos, por el origen democratico que reconoce -al
menos en &l discurso- alaautoridad religiosay por la
supresion de las ceremonias.

Para Calvino el hombre se convierte en justo por
lafey no conoce a Dios hasta que descubre la
profundidad de su propia miseria espiritual. Sin
embargo, Dios ha predestinado a unos ala salvacion y
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aotros alaperdicion. Lalglesia es de alguna manerala
comunion de los verdaderos el egidos, alos que solo
Dios conoce, pero en otro sentido esla comunidad de los
gue hacen profesion de honrar a Dios y a Jesucristo.

Laeleccion divina se manifiesta por € éxito en los
negocios, de modo que la disciplina paralograrlo se
hac,e especialmente intensa. L as buenas obras son
Inadecuadas para al canzar |a bienaventuranza, mas son
Indi spensables como signos de eleccion divinay
atestiguan larectitud de lafe. Dada laimportancia que
se atribuye al método en €l obrar para cada instante, uno
de los sectores influidos por €l calvinismo ha sido
Ilamado precisamente "metodista’.

El calvinismo desarroll6 laidea de seriedadde la
vida, en lademostracion de que se es instrumento de
Dios, y la conviccion de sus partidarios de ser los
verdaderos conocedores y seguidores de la palabra
divinalos hallevado a un importante protagoni smo
historico. Segun Calvino, el Estado es instituido por
Dios para que no hayaidolatria ni blasfemia, para que
se conserve lalglesiay paraque hayajusticia. Para el
rigido voluntarismo de Calvino, lavoluntad de Dios es
lareglasupremay soberanade lajusticiay laley natural
se reduce, mas que en Lutero, al Decalogo. En principio,
para el reformador franco-ginebrino e deber de
obediencia de | os ciudadanos privados tiene un limite
solo en los mandamientos divinos. Estas ideas condu-
cen aunateocraciaintolerantey al fin también legalista,
aungue no hay que desconocer la importancia que
algunas de las corrientes calvinistas, principal mente el
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puritanismo, tuvieron -ala par de otras influencias

incluso tomistas- en el despliegue individualista del
constitucionalismo.

Puede afirmarse que €l calvinismo es unaversion
del cristianismo sometido en gran medida alas exigencias
del desarrollo del capitalismo. Max Weber demostro
|Gcidamente la interrelacion que existe entre la difusion
de esacreenciay €l mayor desarrollo de este sistema
econdmico. Baste recordar, a respecto, que € c alvinismo
se proyectO en la zona suiza de influencia ginebrina, en
Francia (donde sus seguidores fueron llamados
hugonotes) y en Escocia, Inglaterra, Holanday los
Estados Unidos de América (de manera principal en los
puritanos, los cuaqueros, |os pietistas, etc.) (puedev. en
relacion con el tema WEBER, Max, "L a ética protes-
tantey el espiritu del capitalismo”, trad. Luis Legaz
Lacambra, 2a.ed., Barcelona, Peninsula, 1973). Aungue
la difusidon del catolicismo la oculte, incluso hay que
reconocer lainfluencia que, sobre todo através de la
culturainglesa, tuvo el calvinismo en sectores
"angloafrancesados’ delaviday €l catolicismo

argentinos, de modo principal en la épocadela Argentina
del progreso.

Al comparar el luteranismo con el calvinismo se
advierte que en uno predominan mas los sentidos de
santidad y derelativaigualdad, en tanto el otro abre
mas camino ala utilidady launicidad. Es significativo
que uno hayatenido mas despliegue en la cultura con
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caracteres germanicos y feudales mas estrictosy €l otro
en las derivaciones relativamente "romanizadas" y
afines al capitalismo, centradas en la cultura anglosajona.

El Renacimiento brinda mas reconocimiento ala
belleza y a los valores de este mundo e incluso, en su
version humanista, al valor humanidad. En cambio, la
Reforma se proyecta mas haciala santidady ladivini-
dad, aunque sobre todo en laversion calvinista haya
desarrollado una formidable fuerza espiritual para
cambiar e mundo humano. El Renacimiento es mas
"externo" y la Reforma es mas "interna’. Al sentido
clasico del primero se opuso €l rechazo inicial de la
referencia pagana enla segunda. EI Renacimiento es, de
cierto modo, mas "italiano”, en tanto la Reforma es en
alguna medida mas "germanica'. Tal vez no sea por
azar que al agotarse el fendmeno renacentista el esce-
nario principal de lacultura occidental se distancio de
la Peninsula.

Lareforma catdlica, tambien | lamada
Contrarreforma, por su oposicion al movimiento
homoni mo protestante, tuvo sus principales
Mmanifestaciones formales en la fundacion de la
Compania de Jesus por San Ignacio de Loyol a (1491-
1556) en 1540 y en laobradel Concilio de Trento
(1545-1563). Cabe destacar que ya con anterioridad a
la Reforma venia desarrollandose, principal mente en
Espana, |allamada escol astica renacentista, de la que
form aron parte de modo destacado dominicosy jesuitas.
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L os primeros eran mas partidarios de la determinacion
salvadora de Dios y los segundos de la libertad humana,

de modo que en sus conflictos llegaron allamarse
respectivamente calvinistas y pel agianos.

En ese marco sobres ale el jesui ta espanol Francisco
Suarez (1548-1617), autor de " Disputaciones
Mmetafisicas” y del "Tratado de las leyes y de Dios
legislador”. Suarez, rechazado al principio por la
Compania de Jesis bgjo la invocacion de carencia de
dotes intel ectuales, continday modifica las ensefianzas
de Santo Tomas de Aquino. El jesuita espainol se
aproximade algun modo al voluntarismo, de manera
gue en su opinidn laley en general surge de un acto que
es alapar del intelecto y de la voluntad. Con este
sentido "intermedio” se acerca ala Reforma, pero
también pone una barrera de autoridad teol6gica alas
evoluciones -desde su posicion demasiado laicas- que
encuentran cauce abierto en el tomismo.

Entiende Suarez que laley natural, pese a no ser
divina, parece asemegjarse a ésta en su universalidad y
eternidad. Unaley natural no puede cambiar en si
misma mientras permanezca la natural eza humana,
soOlo puede ocurrir que esté mal enunciada. Suarez
participa, en este orden de ideas, dela corriente que abre
caminos al reconocimiento de un Derecho Natural
adaptable a las circunstancias historicas.

Para el jesuita espanol la"ley de las naciones"
(el"ius gentium") es positivay humana, pero tiene la
universalidad que le dan |las costumbres, cons-



tituyéndose, en esta linea de estudio, en uno de los
padres del Derecho Internacional Publico. A su vez, la
ley civil es humanay positivay tiene unacierta
universalidad, mas esta dirigida al bien de cada
comunidad. Sostiene Suarez que laley es un precepto
comun, justo y estable, que ha sido suficientemente
promulgado. Unaley injusta no es propiamente unaley
Yy No es obligatoria.

En la doctrina de Suarez se acentia el caracter
democratico que puede atribuirse al poder, en mucho
para oponerlo alos principes protestantes. Pese a que
cree que €l origen ultimo de la sociedad politica esta en
|a naturaleza humana, las comunidades concretas se
apoyan en e consenso porgue la naturaleza no ha
especificado qué comunidades han de formarse. También
depende del consenso el establecimiento del gobierno.
Sin embargo, €l pueblo es sujeto y no origen del poder.
L a soberania del pueblo es suprema, pero en el orden
metafisico esrelativa, pues €l dltimo fundamento del
poder es Dios. Haciéndose eco moderadamente de ideas
en curso en la época, entiende Suarez que por decision
de la autoridad comun de la nacion es legitimo llevar a
cabo la guerra para deponer a un tirano, es decir, aun
gobernante que usa el poder para su propio finy no para
el bien comun.

L a doctrina de Suérez signé de modo importante
el pensamiento catdlico y e pensamiento espanol.
Ademas, en cuanto alafilosofiajuridicay politica
influyo también, por g emplo, en el holandés protestante
Hugo Grocio (1583-1645) y no debe margi narse tampoco
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su influencia en la escuela alemana, con predominante
sentido protestante, de Leibniz y Christian Wol ff (1679-
1754). Creemos que se trata de un esfuerzo tal entoso
para sacar |os ultimos frutos de un paradigma filosofico
que ya no podria responder a las necesidades de un
mundo en significativa transformaci on.

84. Con la Reforma protestante y la
Contrarreforma quedd abierto -quizas como en un
calidoscopio- el panorama del cristianismo occidental.
L as grandes tensiones que venian desarrollandose en la
Iglesia de Occidente desde | os origenes mismos del
cristianismo se radicalizaron con €l estallido del periodo
renacentista, evidenciandose como cli versos senderos
de la grandeza que, en el nivel humano de nuestro
planteo, muestralareligion del Dios-Hombre.

No cabe duda que |las grandes transformaciones
de la época moderna requirieron en su momento una
mayor referencia alafe, poniendo en crisisalarazon,
como lo hicieron las corrientes protestantes. En este
sentido se advierte |la continuidad que el enfoque
protestante guarda con lacrisisde lareferenciaala
razon propiadel siglo XI1V. Sin embargo, cabe reconocer
laforrnacion de una nuevaracionalidad, por ggemplo, a
través de la obra de M elanchton, que abrié camino al
abandono del autoritarismo y al desarrollo del
liberalismo.

Por otra parte, entendemos que en mucho la
propia presencia del protestantismo se muestra siempre
en relacion con latradicion cristiana, evidenciada -mas
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alla de todas |l as pequefieces e incluso de los crimenes
historicos- por la presencia de lalglesiaromana. Sea
cual fuere la posicion evangelista que se adopte, a
nuestro parecer todas son en definitiva corrientes
paralelas alainstitucion historica.

Esta vision, que reconoce una grandeza del
cristianismo y de lo humano realmente infinita, en
mucho se hace posible por |a perspectiva renacentista,
por ggemplo, por ladel cardenal de Cusa, pero también
por ladel martir de lafilosofia Giordano Bruno.

Latension entre el comunitarismo paternalistay el
sentido precapitalista que prevalecen en latradicion
catdlica en sentido estricto -evidenciada por ggemplo en
el espiritu del franciscanismo y en laobra socia que a
menudo realizaron los jesuitas- y € individualismo de
fuerte afinidad capitalista del calvinismo es alin una
linea significativa para comprender muchas realidades
de nuestro tiempo, incluso la oposicion entre el sector
"hispénico tradicional" y el sector "angloafrancesado"
que evidencia - entre otras-, la cultura argentina.

Un gemplo de ladiversidad de sentidos economi-
cos entre el catolicismo y € luteranismo por una parte
y € calvinismo por |a otra esta -segun ya sefialamos- en
sus diferentes actitudes acerca del préstamo a interés,
y esto resulta, en cierta medida, de las posiciones que
ocupaban sus integrantes en |las rel aciones econdmicas.
Lalglesia catdlica era fuertemente terrateniente y el
luteranismo era sostenido por |os sefiores feudales de
algunas regiones de Alemania, como tales también
terratenientes, de modo que todos eran en general
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prestatarios. En cambio, el calvinismo se desarrollo
entre la clase mediarica, mas prestamista que prestataria.
Sin embargo, la afinidad del calvinismo con €l

espiritu del capitalismo no debe llevar a desconocer que
el catolicismo, por su vocacion profunda de universalidad
y de igualdad de todos |os hombres, quizas sea la
vertiente cristiana que en este sentido guarda mas
relacion con el sentido de nuestro tiempo.

Entre el catolicismo y € calvinismo (version protes-
tante quizas mas radicalmente "no catdlica') hay fuerte
diferencia en cuanto alas adjudicaciones jurfclicas alas
que se remiten uno y otro, pues de manera basica €l
catolicismo piensa mas en repartos en tanto el calvinismo
senala un mundo de distribuciones divinas de
predestinacion, dentro del cual |os repartos se muestran
Mmas encauzados. Sin embargo, cabe re,conocer que
sobre esa base de distribuciones el calvinismo ha
desarrollado un protagonismo de conduccidn mayor
que &l catolicismo. El catolicismo tiene un mayor
sentido institucional, evidenciado en lalgle,sia con un
gobierno universal, en cambio el calvinismo degja sobre
todo mas espacio parala negocialidad.

Lareferenciamayor alarazon o alafeen €
catolicismo y en el calvinismo influye en las vias para
el descubrimiento delajusticia. Laremision alafe en
el calvinismo tiende a debilitar las posibilidades
racionales de lajusticiay brinda mas juego para €l
despliegue de la utilidad. No es por azar que el gran
desarrollo de larazon en el descubrimiento moderno de
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la justicia se produjo en mucho a continuacion de la
racionalizacion del luteranismo por Melanchton. El
catolicismo se refiere mas a la justicia extraconsensual,
espontanea (sin contraprestacion), gubernamental, de
participacion y general, en tanto el calvinismo es mas
partidario de lajusticia consensual, conmutativa,
"parti a", de aislamiento y particular. Uno practica mas
el humanismo intervencionista, el otro el humanismo
abstencionista. El catolicismo llevaimplicito el sentido
del Derecho Publico signado por los requerimientos de
justiciageneral y quizas por esto € calvinismo desarroll6
la problem &tica del Derecho Publico en la Edad Mciderna
con un espiritu de "hipoteca” individualistay liberal.
No cabe duda, sin embargo, que estas caracteristicas se
modifican segun el papel -v.gr . de mayor o menor
predominio- que cada corriente ocupa en larealidad.

El marco de la pregunta relacionada con la
Reformay la Contrarreforma se refiere en mucho ala
yamilenariadiscusion entrefey razony enlefey
obras. Cabe agregar, v.gr., € cuestionamiento (que
arranca sobre todo de fines de la Edad Media) acerca de
la importancia que tiene la integracion institucional
paralos diversos fendmenos culturales, en este caso
paralareligion cristiana. En la disputa entre €l
catolicismo y las creencias disidentes es de relevancia
obvia saber qué valor tiene launidad de lalglesia.
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2) El despliegue de la vida moderna

85. Transcurrido el Renacimiento, con sus limites
no del todo precisos, se abre el periodo espe,cificamente
moderno. Conforme alo ya sefialado en el parrafo 78,
este tiempo se caracteriza nitidamente por el recurso a
larazon y alaexperiencia, predominando la primerao
la segunda segun se trate de la cultura continental o de
la cultura anglosgjona. En el racionalismo, sobre todo
representado en el continente, el ideal es partir de
principios evidentes para deducir un sistem a de verdades
anaogo a de la matematica, pero capaz de aumentar
nuestra informacién sobre |o factico. Laverdad se haria
asi universal, necesaria e impersonal. En el empirismo,
que impero en la cultura britanica, se afirma que €l
conocimiento de los hechos se apoya en la experiencia
y a fin en la percepcion o en laintrospeccion, de modo
gue las probabilidades respectivas son limitadas.

Desde el punto de vista de la cultura en general, se
trata de una época de gigantesco desarrollo de las
ciencias naturalesy de lasciencias exactasgue culmina
en gran medida enlaRevolucion Industrial, abriéndose
asu vez asi camino a desenvolvimiento de las ciencias
sociaes iniciado en las Ultimas décadas del periodo
moderno, por gjemplo con la Economia Politica. Se
trata, asimismo, de una época donde qui zas en
concordancia con la abstraccion de larazéon y con la
creciente fabricacion humana de la cultura, €l arte que
va haciéndose mas representativo es la musica.

Es cierto qgue en general la cultura de este tiempo



siguio la evoluciéon desde el barroco, estilo recargado
que imperd en el siglo XVII y hasta mediados del siglo
XVIIl, alareaccion neoclasicasimplificadoray mas
racional con que concluye la Edad Moderna. Es verdad
que esa evolucion puede advertirse por lasimple
comparacion de la carga ornamental de los estilos
mobiliarios Luis X1V y Luis XV conla pureza de lineas
del estilo Luis XV o0 el ya contemporaneo estilo
Imperio, pero entendemos que las cumbres mas repre-
sentativas de la grandeza cultural de la época estan en
laabstraccion y larelativa "fabricacion” del arte mu-
sical: en ese tiempo vivieron Juan Sebastian Bach
(1685-1750) -de quien Schumann pudo decir "Lamusica
debe a Bach |o que unareligion debe a su fundador” - y
Wolfgang Amadeo Mozart (1756-1791).

Como una expresion de la crecientel aicizacion de
la cultura, los filésofos de la época viviran mas en el
mundo comun y no seran hombres de lalglesia. Es
significativo destacar, por € emplo, que René Descartes
fue durante largo tiempo militar.

86. Desde € punto de vista jusfilosofico, € periodo
estrictamente moderno se caracteriza por una creciente
busqueda de laidentificacion de lo juridico, con
particular referenciaala justicia. Sin embargo, esta
pretension es destacada en el Continente, en tanto en la
cultura anglosajona se advierte una mayor referenciaa
la utilidad. A menudo se deriva, principalmente en €l
Continente, desde una "complgjidad impura" delo
juridico con el resto de la cultura a una pretension de
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"simplicidad pura" unidimensionalista dikel6gica que
al fin es, sin embargo, una mezcla de las dimensiones
]ur1d1cas.

El tiempo estrictamente moderno se centra en la
atencion a la conduccion concretada en los repartos,
hasta que a fines de la época se incrementa la
consideraciéon de las distribuciones, que prepara el
clima del siglo XIX. En el creciente individualismo de
esos dfas es frecuente que para explicar la sociedad y el
gobierno se recurra al paradigma contractual.

En un primer momento, quizas por el clima inicial
de la Reforma y por la desconfianza del hombre que
comienza a valerse por si mismo, hay una vision
pesimista acerca de la conclicion humana Luego, tal
vez por la disminucién del fervor religioso y por la
creciente confianza del hombre, se desarrolla un marco
de mayor optimismo.

LLa pregunta que nos brinda el periodo estricta-
mente moderno esta centrada en las posibilidades de la
razon y la experiencia.

87. De cierto modo puede ubicarse en este periodo
estrictamente moderno al calvinista Juan Altusio
(Althaus o Althusius, 1557-1638), autor de "Politica
methodice di gesta" y "Dicaeologicae libri tres", defensor
de la soberania popular y de un contractualismo
escalonado con estructura federal, quien -como se
puede advertir- utiliza ya la expresion "dikelogia". Sin
embargo, la primera gran figura de la época es el



holandés Hugo Grocio (Huig de Groot, 1583-1645).
Pese a ser calvinista, su form acion humanista lo condujo
a participar de una corriente que moderaba la teoria de
la predestinacion, jerarquizando la condicion del hombre.
Estas discrepancias o llevaron a ser condenado a
carcel de por viday atener que protagonizar una huida
de caracteres novelescos. Vivio en Franciay en Suecia
y murio en Alemania, pais al quelo llevo unatempestad
cuando retornaba a su patria. Entre las obras de Grocio
se destaca "Derecho de laguerray de lapaz". Aunque
se trata de una obra publicada en 1625, creemos que
estayalegos del planteo "explosivo" del Renacimiento.

Tuvo Grocio un sentido muy amplio dela guerra,
entendiéndola como €l enfrentamiento de individuos
contraindividuos, de individuos contra Estados, de
Estados contraindividuos y de Estados contra Estados.
De agqui que su obra cubre todo el panorama del
Derecho. Para aliviar la crueldad de la guerra busca €l
fundamento de las normas respectivas en larazén. Con
la fina capacidad de comparacion expresada por Emile
Bréhier, puede decirse que donde Maquiavel o habia
visto conflictos entre individualidades, solucionables
por laviolencia, Grocio vio relaciones de derecho
(BREHIER, Emile, "Historiade la Filosofia’, trad.
Demetrio Y afez, Bs.As., Sudamericana, 2a.ed., 1944,
t.1, pag.27).

Pese a que no fue el primero en sostenerlo, Grocio
se destaca por |a audacia con que presenta claramente
el proceso de marginacion de ladivinidad que se fue
planteando nitidamente en el marco jusfilosofico de la
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época, sosteniendo la existencia de un Derecho Natural

gue existiera aunque Dios no existiera o no cuidarade
las cosas humanas (o que, aclara prudentemente, no
puede afirmarse sin grave pecado).

Grocio vive en un tiempo de grandes conflictos
religiosos y quiere encontrar otras bases distintas de las
religiosas para hallar el Derecho Natural. Ese Derecho
Natural se descubre segun él de dos maneras que son
tipicamente modernasy tienen referencia solo humana:
o por el acuerdo con lanaturaleza social y racionaldel
hombre o por € consenso de los pueblos mas civilizados.
Uno de los principios de tal Derecho Natural esla
obligacion de cumplir los pactos.

Mucho se discute acerca de la modernidad de
Grocio, pero no cabe duda que tuvo varios rasgos
modernos. Ademas de |os datos ya sefialados, en
concordancia con la apertura mental de este tiempo, fue
defensor de lalibertad de los mares("Mare liberum",
1609), que no solo corresponde a intereses sobre todo
holandeses de la época -opuestos a los ingleses- sino
significa una posicion ante la vida toda.

Aunqgue no fue un pensador de gran originalidad,
Grocio dijo lo que el mundo queria escucharle decir
desde su posicion historica. De aqui que su tarea de
sistematizacion juriclica de las ideas que -sobre todo
teol 6gicam ente- habian desarrollado los jusnaturalistas
catolicos espafnoles o llevd a ser tenido como el padre
del Derecho Internacional Pdblico y que su libro
"Derecho delaguerray delapaz" se convirtio en
programa ético juridico de los paises de vanguardia.



Con Grocio nace €ljusnatur alismo moder no, que
se diferencia del anterior por su caracter méas subjetivo,
referido no ala autoridad de Dios sino ala autonomia
del sujeto, explicable através de larazon. Aunque la
norma natural objetiva no pierde su importancia, se
centrala atencion en los derechos natural es subjetivos
Mas que en las obligaciones. Esta referencia subjetiva
se nu/e del punto de vista subjeti vi stadel prote,stantismo.

M etodol 6gicamente el apoyo en larazon acerca el
Derecho alas ciencias naturales, pero el tiempo mostraria
que el Derecho no es naturalezay que esa metodologia
es en definitiva inadecuada.

Cabe recordar qgue contemporaneo de Grocio fue
René Descartes, miembro de una familia de pequehay
reciente nobleza autor del famoso " Discurso del
M étodo”. Descartes -fiel catdlico pero a menudo
temeroso de la condena eclesiastica- planted la gran
discusion moderna acerca de larelacion entre el mundo
material y la mente, diferenciandolos con la mayor
nitidez posible; propuso la duda metddica y cenfto la
prueba de la existenciaen el pensamiento ("Cogito,
ergo sum”, pienso, luego existo). Al aislar lavidade la
mente del mundo de 1 anatural ezay centrar 1 aperspecti va
en el pensamiento, lafilosofia cartesiana impulso el
desplazamiento del centro de gravedad del objeto al
sujeto. A su vez, al referir laatencion ala propia
existenciadebilito lareferencia ala comunidad.

Descartes es considerado muchas veces €l "padre
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de lafilosofia moderna’ (1o es, por |o menos, en cuanto
al periodo pre-kantiano). Fue, ademas, matematico y
fisico de significacion. A su genio se debe en gran
medida la fundacion de la geometria analitica.

88. Con Hugo Grocio se evidenciaya el enorme
esfuerzo de la corriente del Derecho Natural moderna
por superar la"complgjidad impura’ entre Teologiay
Derecho, aunque laformula propuesta a partir de la
razon y del consenso no resultara al fin satisfactoria. De
cierto modo, podria decirse que Grocio piensaen un
orden apoyado sobre todo en las distribuciones, en que
se basa en mucho la naturaleza social y racional, y en
la ggemplaridad del consenso. Sin embargo, lareferencia
alanaturaleza social y racional también abre cauce a
la planificacion gubernamental. En los dos senderos
para el descubrimiento del Derecho Natural groci ano se
Mmuestran la justicia extraconsensual y lajusticia
consensual y, de alguna manera, lalegitimacion aris-
tocréticay democrética.

A nuestro parecer, la preguntaprincipal que deja
abierta Grocio es precisamente si puede existir un
Derecho Natural aunque Dios no exista o no se ocupe
de las cosas humanas.

89. Tomas Hobbes (1588 A 1679) decia que €
miedo y él eran hermanos gemel os, porque su madre lo
habia dado a luz prematuramente ante laimpresion que
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le habia causado el anuncio de que se acercaba a
Inglaterralallamada " Armada Invencible". Se afirma
que la obra de Hobbes es el resultado de la audacia
intelectual, combinada con el panico vital.

Tomas Hobbes fue preceptor de persongjes de la
noblezainglesay realizo significativos vigjes al
Continente, donde mantuvo relaciones con Galileo y
Descartes. Su vida estuvo marcada por las guerras
civiles de su pais, que motivaron su repugnancia al
desorden. Cuando se enterQ, al haber sufrido un atagque
de apoplgjiaalos noventay un anos, que su fin estaba
préximo, respondid "Me siento feliz por encontrar un
agujero para escapar de este mundo”. En 1683, cuatro
anos después de su muerte, sus libros fueron quemados
publicamente por disposicion de las autoridades de la
Universidad de Oxford.

L as obral principales de Hobbes son "L eviathan",
"De corpore”, "De homine" y "De cive". Leviathan es
un monstruo marino (quizas la ballena, otros dicen €l
cocodrilo o el demonio) del que hablalaBibliay con ese
nombre Hobbes designa al poder civil soberano, de
cierto modo al Estado. "De corpore”, "De homine" y
"De cive" se refieren respectivamente al orden de la
naturaleza, al individuo y la sociedad.

Hobbes planted una filosofia de tipo materialista,
mecanicistay determinista, nominalistay utilitaria, que
conduce a autoritarismo estatal por unavia contrae-
tualista. A diferenciadel dualismo de Descartes, que
posee tendencia espiritualista, Hobbes reduce lareali-
dad ala materia. Entiende, por lo menos, que larazon
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sOlo puede conocer la materia, de modo que ala
filosofiale corresponde limitarse a su consideracion. El

hombre, para é puramente material, esta sometido alas
mismas leyes que los demas cuerposy la libertad queda
asi eliminada. Para Hobbes, bien es o que nos da placer
y mal eslo que nos produce dolor.

Entiende Hobbes que la natural eza ha dado a cada
uno derecho sobre todas |l as cosas, de modo que
inicial mente le resultalicito hacer o que quiera. Sostiene
que el poder consiste en los medios presentes para
lograr algun bien futuro y que hay unainclinacion
constante y general de cada ser humano a incrementar
Su poder para asegurar €l poder que yatiene. En ese
estado de naturaleza el hombre es el 1obo del hombre y
hay una guerra de todos contra todos; no habiendo ley
nada es justo ni injusto. Reconoce Hobbes que los
hombres se necesitan unos a otros, pero entiende que no
son sociales, porgue no tienen instinto de concordia
politica. A diferenciade los insectos "sociales’, los
hombres no nacemos adaptados por natural eza para
Vivir juntos pacificamente.

Hobbes presenta al estado de natural eza solo
como una necesidad del raciocinio y no como un dato
histérico de la humanidad. Serefiere alo que ocurriria
s se eliminarael gobierno y no aago que ha sucedido.
En ese marco, para preservar la seguridad, es decir por
fundamentos de temor y utilitarios, larazon aconseja
encontrar condiciones de paz que se logran mediante un
contrato de sujecion de los individuos a gobernante,
guien en cambio No es parte del contrato y no queda
sometido a €l.

122



El poder del gobernante es absoluto en tanto
pueda evitar |la guerra de todos contra todos. Ese poder
absoluto le permite decidir |o que es util y por consi-
guiente justo e incluso resolver en cuestiones religiosas
y cientificas. La voluntad humana se ve total mente
dominada por esa bestiainmensa, denominada Levia-
than, bajo pena de quedar librada a otro monstruo mas
espantoso, la anarquiay & retomo al estado de
naturaleza. Para Hobbes el poder soberano debe ser
unico, indivisible e inviolable. Lo Unico que no puede
hacer es ordenar alos subditos que se dafen. El
monopolio del poder en manos del gobemante es uno de
los rasgos mas significativos del pensamiento hobbe-
siano.

Para Hobbes el derecho natural eslalibre facultad
de usar todos |os medios que se poseen para conservarse,
y lleva al estado de guerra; laley natural es el conjunto
de normas que impulsan al hombre a evitar todo lo que
puede serle perjudicial y permite abandonar el estado de
guerra. Por sobre laley natural existe laley civil, dotada
de poder coercitivo para que los hombres no la violen.
En definitiva, laley natural no tiene otra funcion que
demostrar la necesidad de someterse alaley positiva.

Hobbes fue fuertemente hostil ala metafisica
tradicional y alasreligiones, principa mente al
catolicismo. De la metafisica tradicional decia que
coloca a los sacerdotes sobre |os magistrados civiles.
Sostiene una especie de religion natural, reducida a
unas pocas ideas: existencia de Dios, reconocimiento de
Jesiis como Mesias, etc. Dice que de Dios podemos
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saber que existe, pero no cua es su esencia, porque es
I mpenetrabl e para nosotros. Para é |os atributos que
damos a la divinidad no significan mas que nuestra
propia incapacidad.

Aunque hace cierta invocacion basica
"jusnaturalista' y aveces se lo nombra como el padre
del jusnaturalismo moderno, sobre todo por su
fundamentaci dn contractual y su recurso ala
abstraccion, Hobbes es uno de |os mas nitidos exponentes
del positivismojuridico. Es el mas coherente y falto de
prej uicios tedrico de la primacia del poder del Estado.
Su realismo, claramente afin al de Maquiavelo, pre-
senta una unilateralidad de la comprensi6n humana
mas facilmente criticable que las ideas del diplomatico
florentino. El planteo del desenvolvimiento del poder
hecho por Maquiavelo revela en mucho €l
comportami ento real de los gobernantes, de |os politicos
e incluso de los hombres comunes, mostrando asi a
nuestro parecer una riqueza hum ana que €l autoritarismo
hobbesiano esta lgjos de tener.

Se ha dicho que Hobbes fue un idedlogo de la
monarquia de los Estu ardo, pero en larealidad, luego de
un momento de hostilidad, pudo componer sus relaciones
con Cromwell (1599-1658; protector de la Republica
de Inglaterra) y pese al trato cordial que su ex discipulo
el rey Carlos |l le brindd luego de la Restauracion,
padecio la hostilidad de la aristocraciainglesa. Su
posicion relativamente "a mecho camino”, le gand la
enemistad de los partidarios de la monarquia de derecho
divino, porque desconfiaban del basamento contractual



gue daba al poder real, y de los amantes de la libertad
gue en el fondo é quiso resguardar por caminos opuestos
de absolutismo. Se afirma que sus ideas expresan
nitidamente |o mas profundo dela idiosincrasia inglesa:

orden exterior y libertad interior.

El monopolio gubernamental del poder ha sido
firmemente asumido por |los pueblos de vanguardia de
nuestro tiempo. Una vez consagrado ese monopolio del
poder, vendrian, sobre todo a partir del siglo XVIII, su
liberalizacion y su democratizacion. Las dificultades
respectivas son mas grandes cuando puebl os que no
han conseguido consolidar sus Estados, como suelen
ser |los |latinoamericanos, tienen que proveer

simultaneamente a su liberalizacion y su demo-
cratizacion.

90. El planteo de Hobbes es una clara muestra de
busqueda de la"simplicidad pura’ del Derechoy de la
Politica en un unidimensionalismo socioldégico. Sin
embargo, el precio de "complgidad impura' subyacente,
gue suele acompanar a esas busquedas dela "simplicidad
pura’, es aqui muy alto. Al exagerar laimportanciade
lautilidad y del orden y del logro de cierto grado de
cooperacion, y en una busgueda desmedida de la
seguridad, €l filésofo inglés casi abandona la
preocupacion por lajusticia, fraccionada al extremo de
someterla ala voluntad del gobernante. En otros
tértni nos: cabe sostener que la obra de Hobbes significa
la subversion del poder, lacooperaciony €l ordeny la
arroganciade la utilidad contralajusticia. Unateoria
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como la hobbesiana, que empobrece el valor delo
humano, tiene que pagar al fin el precio de la subversion
delosvaloresinferiores.

No tenemos duda de que el monopolio del poder
puede ser una manera de neutralizarlo y de degjar
espacio ala cooperacion, pero ese monopolio no es una
formula magica que siempre brinde el mayor grado de
justicia posible. EI pensamiento moderno llegaria
precisamente a la posicion opuesta, de que para
neutralizar al poder hay que dividirlo.

L a preguntaultimadel planteo hobbesi ano puede
ser cual es el valor del poder gubernamental para
asegurar la auténtica paz (es decir, €l orden encaminado
alajusticia).

91. En lafilosofia continental de la época cabe
recordar a Blas Pascal (Blaise Pascal, 1623-1662),
autor de influencia agustiniana que se dedico quizas,
mas que alafilosofia, ala apologia del cristianismo.
Fue asimismo -a semejanza de Descartes- matematico
y fisico de significacion. En su produccion se destacan
las " Cartas provinciales" y los " Pensamientos'. Pascal
afirmael valor de lafe y niegaalarazon la capacidad
para darla verdad absoluta. Fuera de laverdad religiosa,
adquirida por via sobrenatural, la verdad absoluta no
existe y tampoco lajusticia verdadera, dado que las
concepciones al respecto cambian segun las
circunstancias. Para Pascal |os problemas juridicos son
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cuestiones sin importancia, la Unica cuestion verdadera
es encontrar a Dios.

En el marco racionalista se destaco, en este mismo
tiempo, Baruch Spinoza (Baruch Ben Michael, Baruch
0 Benito Espinoza o Espinosa, 1632-1677), holandés
nacido en unafamilia de judios sefarditas (de origen
espanol) emigrada de Portugal, que habia alcanzado
una posicion econdmica relati vamente buena. Su racio-
nalismo (quizas vinculado al debilitamiento de lafe por
la obligacion familiar de ocultarla en su pais de origen)
lo fue alggando de lareligion, aunque en algin momento
llegd adesarrollar ciertas simpatias por € cristianismo.
Paraimponerle silenclo,la comuni d ad isra€elitale ofrecid
una pension, que Spinozarechazo, e incluso se recurrid
alas amenazasy alaviolencia. Un fandtico intentd
asesinarlo. El 27 dejulio de 1656 Spinoza fue expul-
sado de la sinagoga (en el mismo diaen que lo fue su
amigo el gran pintor Rembrandt, 1606-1669). Ademas,
por presiones de sus antiguos hermanos de religion file
desterrado.

Aunque algunos han dicho que se dedico en cierto
momento al comercio, con gran rigor en la defensa de
sus intereses, |0 seguro es que Spinoza se gand lavida
modestamente realizando trabajos de Optica, marco de
actividad en el cual pudo vender con provecho un
aparato de su invencion. El filésofo holandés es un
gjemplo de resistencia a l as tentaciones de este mundo.
Pudiendo recibir grandes beneficios econdmicos |os
rechazo e incluso renuncio ala herencia paterna en
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beneficio de sus hermanas. La Universidad de Heidelberg
le ofreci6 una catedra, con la condicién de no abusgr de
lalibertad para atacar alareligion publicamente
establecida, y no la acepto para que €l cargo no afectara
su libertad.

Spinoza fue amigo del politico Juan de Witt
(1625-1672), célebre por sus virtudes republicanas 'y
su lucha contra el absolutismo de |la Casa de Orange, y
se dice que la defensa de la libertad que efectud esta
relacionada con esa amistad. Latuberculosis, que
desde joven minaba su salud, acabd con su vida g emplar,
Sin que por esto cesaran lasinjurias.

L as obras mas significativas de Spinoza son "Etica’
(publicada después de su muerte) , " Tratado teol 6gico-
politico” (aparecido anénimo) y un "Tratado politico”
gue que,ck5 inconcluso.

Las ideas de Spinoza, racionalistas, materialistas
y fuertemente signadas por lareferencia matematica
(que se muestraincluso en las formas de exposicion,
utilizando axiomas, definiciones, proposiciones con
demostraciones, etc.), recibieron i afluencias del pensa-
miento judio, del neoplatonismo, del estoicismo, de
Descartes y de Hobbes y presentan importantes
coincidencias con las de Giordano Bruno. También se
evidencian contactos ideol 6gicos con Suarez.

El punto de partida de lafilosofia de Spinoza es
Dios, sustancia unica e infinita, no persona, y de El
trata de deducir larealidad del mundo. Para Spinoza
hay un Unico ser, que es €l ser de esa substanciay los
individuos somos solo posturas transitorias de la Unica



substancia. En Dios estan contenidas todas |l as cosas.
En su planteo panteista Spinoza entiende que Dios es
la naturaleza, en cuyainmensa maquinatodo esta
ordenado, y hace célebre la distincion entre la"natura
naturans’ (la substancia infinita, Dios) y la"natura
naturata’ (cosas que son en Diosy no pueden sin Dios
ser ni ser concebidas).

Se dice que Spinoza parte de Dios porque su
posicion inicial esta en €l judaismo y que de lo contrario
hubiese partido directamente de la naturaleza. Propone
Spinoza una religion natural, de tipo racional, cuyo
desarrollo dltimo es lafilosofiay cuya megor reali zacion
consiste en lapracticade lajusticiay de lacaridad. La
virtud es la conservacion del propio ser y su
perfeccionamiento mediante larazon, es decir, conforme
alanaturaleza.

En el pensamiento de Spinoza el hombre no tiene
libertad y todo esta deter minado en sus causas. Entiende
gue los conceptos de libertad y de persona son frutos de
laignorancia, y consecuentemente marginatambién el
pecado. Nos creemos libres porque ignoramos las
causas que determinan nuestra accion y creemos en la
realidad de nuestra persona porgue no sabemos ver su
esencia, que es la de la substancia unica

Plantea Spinoza tres grados del conocer. El
primero es laforma imaginativa, fundadaen la
percepcion sensorial, y aella corresponde en €l orden
practico el sometimiento alas pasiones. El segundo es
laforma racional, que ordena las cosas segun lo que
hay de comun en éstas, y a ella corresponde en el orden
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practico laliberacion de las pasiones por cualquier cosa
particular. Yaen el segundo grado del conocer se sabe
que e mal no existe frente alarazon, y lavision se hace
optimista. La sabiduria no consiste enla contemplacion
de la muerte, sino en lameditacion de la vida.

El tercer grado del conocer eslaforma intuitiva,
en la que se contempla al universo en su surgimiento del
infinito de Dios, correspondiendo a estaformaen €l
orden practico e amor intelectual de Dios, hastallegar
a ser una cosa con El. En este amor sentimos la
eternidad de nuestro ser en Diosy alcanzamos la
beatitud. El mas elevado de nuestros afectos es €l que,
iluminado por la razén, nos une en un mistico
arrobmiento conla sustanci a eterna, que denominamos
con los sinbnimos de Dios o natural eza.

El amor de ese tercer grado del conocer esun modo
del amor infinito que Dios se tiene a si mismo, gque se
extiende alos hombres. En é se confunden el amor de
Diosasi mismoy aloshombresy e de nosotros a
nosotros mismosy al préjimo. Por medio de tal amor
alcanzamos la libertady laféelicidad.

Lanecesidad es asi en defi ni ti v a"libertad”, porque
ésta consiste en ser |lo que se esy no otracosa. La
autonomfadel hombre libre se perilla en lacontemplacion
de la substanciainfinita, esla coincidencia con €l curso
eterno de las cosas. Lalibertad no consiste en liberarse
delaley o del proceso causal, sino de la pasion o del
Impulso parcial; no eslibrarse de cualquier pasion, sino
de ésta cuando es sin coordinacion e incompleta. Solo
somos libres cuando sabemos.



Pese a que se ha sefialado cierto acuerdo entre el
amor spinozi ano y €l de los franciscanos, cabe destacar
que €l ainor de Dios del fildsofo holandés es unidn, pero
Nno el amor cristiano entre "personas’.

Spinoza construye su ética tratando de superar €l
altruismo y la bondad de la utopia, pero también €l
egoismo y la perversidad que suelen invocar los
conservadores. Su base es el amor de si mismo legitimo
y justificable. En relacion con esta base -y en otra
significativa diferencia con el franciscanismo- no tiene
mucha simpatia por la humildad, aunque sefiala que la
humildad y la abyeccion voluntarias son rarisimas.

En cuanto al pensamiento politico juridico, Spinoza
evidencia, con contrariedad, influencias de Hobbes,
pese a qgue desde bases anal ogas |l ega (sobre todo por
lavision racional del universo y laidea de que el hombre
es dios para el hombre) a conclusiones diversas, que
tienden mas aladefensade la libertad.

El punto de partida de |la concepcion politico
juridica de Spinoza es el derecho de cada cosa natural
paraexistir y obrar segun el poder que tenga para
hacerlo. Ese poder es el poder de Dios, que es
absolutamente libre. En el derecho natural no hay bien
ni mal, vicio ni pecado; es licito todo cuanto apetece. La
obligatoriedad de |l os contratos depende de |la
conveniencia. Si cesala utilidad, el pacto queda anu-
lado y carece de valor.

Para salir de ese estado natural, en €l que hay odios
y luchas, se produce con sentido utilitario un pacto en
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el que cada hombre renuncia a su fuerza para obrar

conforme con lafuerzay la voluntad conjunta de todos.

L os particulares quedan obligados a una obediencia
absoluta al soberano y lo que €l Estado, cuya voluntad

es lade todos, establece como justo, debe ser tenido por
tal por los ciudadanos. El rechazo de laviolencia, de la
mentira, del fraude, etc. es establecido por el derecho
civil y proviene de convenciones. Sin embargo, los
derechos no se ceden total y definitivamente: cada uno
sereservalalibertad de pensamiento y de palabra ylos
derechos puedenreclamarse si €l instintode conservacion
lo exige.

Spinoza llega a ciertas consecuencias absol utistas,
pero sus propositos son de libertad. El fin del Estado es
para él lalibertad, porque lafuncion estatal ha de
consistir en promover el progresoy el progreso depende
de la capacidad que puede g ercerse libremente. El
Estado regula sdlo las relaciones externas entre los
Individuos y no tiene "potencia’ paraentrar en la
intimidad de las conciencias inclividuales. Sin embargo,
sostiene que hay que obedecer alaley, aunque sea
INnjusta, siempre que las discusiones y |las protestas
razonables sean permitidas y sl se dgjalibertad de
palabra para que haya un cambio pacifico.

Spinoza prefiere la forma de gobiernodemocr atica,
porque es la mas proxima alalibertad que la naturaleza
concede atodos y preservade laescision. Sin embargo,
advierte que el inconveniente principal dela democracia
consiste en su tendencia a poner en el poder alos
mediocres. EI nUmero no produce por si sabiduria.

132



Lamentablemente Spinoza murié cuando estaba
redactando, en su "Tratado politico”, el capitulo sobre
la democracia.

Entiende Spinoza que la tolerancia religiosa sirve
para la paz publica y que la tolerancia politica hace mas
bien que mal. Hay que gobernar a los hombres de modo
gue siendo opuestos en pensamiento vivan en una
concordia perfecta.

92. Se ha afirmado que la obra de Spinoza es la
mayor construccion sistematica en el tiempo de los
sistemas. El pensador holandés continuda, pero con un
sentido mas liberal, la gran linea de filosofos del poder
que pasa por Maquiavelo y Hobbes y de cierto modo
encuentra su cima en Nietzsche. Muchos de sus
adversarios no dejaron de percibir que, pese a su
aparente conformismo, sobre todo al poner la grandeza
divina como referencia de nuestros actos Spinoza ataca
certeramente al orden social y religioso que rechaza.

Su pensamiento fue fuertemente criticado, en
especial por los sectores religiosos que lo acusaron de
ateismo, y puede representaren verdad una "disolucion”
previa a la "muerte" de Dios, que se proclamaria en el
siglo XIX. Sin embargo también se ha afirmado que
estaba "ebrio" de divinidad y Ernesto Renan llegé a
decir, que quizas se le deba la vision mas veridica que se
pueda haber tenido jamas de Dios.

La obra de Spinoza fue olvidada por cierto tiempo,
pero tuvo gran revalorizacion sobre todo a través del
romanticismo. En una época como la nuestra, de crisis
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de las religiones tradicionales, que dgja al hombre
hambriento en su sed dereligiosidad, y de un "no
conformismo” que arrojaa menudo aladrogadiccion 'y
al suicidio, suideade lareligion natural e incluso su
aceptacion profunda del universo pueden resultar para
muchos satisfactorias.

En e pensamiento de Spinoza el panteismo llega
aborrar, en una"complgidad impura’, las diferencias
entre el orden de las distribucionesy el orden de los
repartos. Al fin, todo es naturaleza. Es cierto que, de
una manera dificilmente explicable, plantea que pese a
no ser libre el hombre puede buscar su perfeccion, pero
esta busgueda no encuadra claramente en el enfoque
spinoziano. Confusion anal oga se plantea cuando,
habiéndose borrado las fronteras entre ser y deber ser,
se trata de descubrir |0 justo; de agqui su recurso a una
solucion relativista positivista

En e marco depreguntaque nos brinda lafilosofia
de Spinoza cabe destacar, por una parte, larelacion
entre naturalezay conduccion, o sea entre distribu-
cionesy repartos, y por otra, cOmo es posible encarar
en un planteo panteista la busgueda de la justicia.

93. Una de las personalidades mas brillantes no
solo de este periodo moderno y del racionalismo, si no de
toda la historia de la cultura occidental es Godofredo
Guillermo Leibniz (Gottfried Wilhelm Leibniz o



Lubeniez). De familia de origen eslavo adherida alafe
luterana e hijo de un profesor de Filosofia, Leibniz
desarroll 6 durante su vida una fuerte simpatia por €
catolicismo y procurd, como hemos de destacar, la
union de lasiglesias cristianas. Sin embargo, también
frecuentd una sociedad donde se estudiaban la alquimia
y las ciencias ocultas.

Leibniz fue doctor en Filosofiay en Derecho y se
ocupo de casi todas las areas del saber, haciendo
aportes de alta significacion en |os mas diversos campos.
En matematica descubrid al mismo tiempo que | saac
Newton el c,aculo infinitessimal (lo que motivd una
grave disputa sobre la paternidad delaidea) y construyo
una maguina de multiplicar; en fisicaformul 6 bases de
laley de conservacion de la energia; en geologia hizo
observaciones que |o presentan como uno de |los padres
de estaciencia; en |0gic a se lo cuenta entre los fundadores
de laldgica matematica e incluso de la |l dgica dedntica;
en psicologia se aproximo al descubrimiento del
inconsciente; en historia dgjé también trabagjos de alto
valor. A su muerte, en su cuarto quedo un océano de
papel es que se han vellido publicando durante largo
tiempo. Fundo diversas sociedades de eruditos,
incluyendo la que luego seriala Academia Prusiana, y
estal vez lafigura mas representativa del desarrollo de
la vida académica que, en la época, reemplazo en
mucho en lavida cultural ala marginalidad de las
universidades.

Fue diplomatico y se desempeid ademas como
bibliotecario del dugue de Hannover. En 1714 €l
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emperador le concedié en Viena el titulo de baron. La
vida politicade Leibniz estuvo en gran medida
encaminada a jerarquizar la posicion de Alemaniaen el
concierto de Europ a. Por eso traté de desviarla amenaza
francesa, procurando convencer a Luis X1V (1638-
1715) para que guerreara contra los musul manes. Por
eso, tal vez, se sintido mas atraido a la causa de la unidad
religiosa, que eratan importante para 1 a unidad alemana
(alaque, en cambio, se oponiala politica francesa)
tratando de dar vuelta la estrategia genial del duque
cardenal Richelieu (Armand-Jean Du Plessis, 1585-
1642), quien se habia preocupado por fomentar la
discordiareligiosa en Alemania para engrandecer a
Francia.

Mucho quiso Leibniz que la Casa de Hannover
accediera al trono inglés, con o que se obtenia un
distanciamiento relativo entre Francia e Inglaterra,
pero habiéndose logrado este éxito fue marginado por
el rey, que queria mostrarse |o mas inglésy newtoniano
que fuera posible. Victimade laingratitud, Leibniz
mMurid marginado y no se sabe siquiera donde fue
sepultado. Entre sus obras se encuentran "Discurso de
la metafisica’, "Teodicea" (justificacion de Dios),
"Monadologia' y "Nova methodus discendae
docendaeque jurisprudentiae”.

Laidea basica del pensamiento y lavida de
Leibniz es laarmonia univer sal. Reconoce un universo
armonioso en el que hay unidad y multiplicidad. Leibniz
trata de justificar la posibilidad de un orden espontaneo
y de reglas no necesarias y es uno de los mayores



exponentes de la construccidn de un sistema "abierto",

a diferencia del que -por ejemplo- presentaria Hegel. Si
la doctrina de Spinoza refleja un orden necesario, la de
Leibniz sefiala un orden libre del mundo. Para el
filosofo holandés la razon es la facultad para establecer
relaciones necesarias, en tanto para el pensador aleman

es simplemente la posibilidad de establecer relaciones.

Leibniz cree que la necesidad se encuentra en el
mundo de la logica, pero no en el de la realidad y en este
sentido diferencia las verdades de razény las verdades
de hecho. Las primeras descansan en el principio de
contradiccion y las segundas, cuyas opuestas son
posibles, se apoyan en el principio de razén suficiente
(para que una cosa sea es necesario que haya una razén
para que sea asi y no de otro modo), pero no en el de
contradiccion. La certeza y la razén perfecta de las
verdades de hecho, que son infinitas, sélo las conoce
Dios. Para Leibniz Dios, el creador, quiere lo que es
mas armonioso Yy perfecto. Es racionalidad supremay
cabal y por esto asimismo es perfecto amor.

Entiende Leibniz que si de entre todos los mundos
posibles Dios eligié este mundo particular tiene que
haber una razén suficiente para ello, pero también
interviene el principio de peifeccion. Dios obra de
modo libre segin lo que es objetivamente mejor y eligi6
el mundo que posee la maxima perfeccion. EI hombre
obra libremente conforme a lo que le parece mejor. Tal
optimismo lo lleva a afirmar que éste es el mejor de los
mundos posibles, aunque clicha afirmacién no signifique
negar el progreso constante.
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Su concepcion de larealidad se explica através de
lanocion de monada, o seade unidad ssmple. Las
monadas son centros de fuerza, aunque sea como
resistencia, y son infinitas. Todas estan | nterrelacionadas
y cada unarepresenta al universo entero desde su punto
de vista. En lamonada divina podria leerse o que ocurre
en todas partes, 1o que ha ocurrido y 1o que ocurrira.
Ademaés, segun Leibniz, parala determinacion de cada
acto presente de un ser humano concurren todos los
hechos de su pasado, de modo analogo ala manera en
que €l presente incluye al porvenir.

En su concepcion armoniosa del mundo, Leibniz
No desea excluir naday se esfuerza por aprovechar de
cadateorialo que cree asimilable. La historiade la
Filosofia es una "filosofia perenne" en la que cada autor
subraya un aspecto de la verdad distinto de otro, pero
en todos los sistemas hay verdad. Segun Leibniz, la
mayoria de las posiciones aciertan en lo que afirman,
pero se equivocan en la mayor parte de lo que niegan.
Quizas sea ésta larazon basica por laque anheld la
integracion de las religionesy las culturas, procuro €
acuerdo entre los paises cristianos e incluso promovio
la elaboraci6n de una enciclopedia completa del saber,
en base alacual se obtendrian lasideas ssimples
fundamentales. Leibniz pretendio lograr, en base a
simbolismo matematico, unlengu gje univers al aplicable
alas diferentes ciencias, esperando que de este modo se
redujeran las discrepancias entre teorias rivales. En
profundidad, el amor eslaley detodalarealidad.

Afirmo Leibniz que no hay que confundir €
derecho con € hecho y sostuvo la interrelacion entre



Derecho y Teologiay Metafisica, entre actos externos
e internosy entre Derecho y Moral. Pensaba que €l
Derecho debia ordenarse como una geometria y quela
cienciajuridica no ha de partir del mundo de los
sentidos, sino que ha de ocuparse de verdades eternas,
del tipo de las ideas platonicas. En base al derecho
vigente, Leibniz procurareducir lo juridico auna
unidad sistematica segun prinapios simples de los que
NO surjan excepciones. Asi, quiso que el Derecho
Romano de su tiempo, las costumbres, las leyes
nacionales y la equidad evidente formaran un coédigo
breve, claro y suficiente que sirviera con alcance
universal.

L eibniz discrepod con las corrientes voluntaristas,
entendiendo que lajusticia no depende de los caprichos
del gobernante. Para él 1o justo en los hombresy en Dios
esta en las reglas eternas dela bondad. Lo justo eslo que
mas peifecciona al universoy abarcala caridad y la
sabiduria. Lajusticiaes caridad del sabio. Su sentido
objetivo delo justo le permitid, asimismo, reconocer un
lazo entre lo justo y lo util. La obligacion, desde su
punto de vista, abarcatodo o que es provisto a otro para
su felicidad, de manera que a su vez retorna haciala
nuestra.

L eibniz quiso superar latension entreinclividuo y
sociedad con lajusticiauniversal . Entendia ademas que
sobre |las sociedades temporales se eleva el universo
mundo, bajo el gobierno de Dios. Esta seriala "ciudad
de Dios", €l reino de los derechos eternos de larazon
natural .
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94. Leibniz es el primer gran filésofo aleman e
iniciala cadena de colosos con que contaria la Filosofia
en ese pais. Y a hemos sefialado que es descollante su
significado para comprender € sentido sistematico que
tanta presencia tendria en € pensamiento aleman. En
cuanto al panorama cultural general, creemos que no es
por azar que Leibniz fue, en cierto periodo, contemporano
del gran maestro de la armonia musical Juan Sebastian
Bach.

L elbniz tuvo conciencia de la necesidad de
diferenciar las dimensiones de hecho y valor del mundo
juridico, pero no contd con los recursos metodol 6gicos
paraintegrarlas, desembocando en un
unidimensionalismo dikel 6gico, que en general
caracteriza alos miembros de su escuela. Nos parece
ademas que la excesiva vocacion por la armoniay por
el método geomeétrico puede hacer que al fin, sin
quererlo, el mundo juridico quede prisionero de la
coherencia normativa.

Es destacable la pretension de Leibniz de integrar
los contenidos de la justicia con | os requerimientos del
amor y de la utilidad, aunque creemos que pese ala
simpatia que provoca la nocion de justicia como la
caridad del sabio, hay en ella una arrogacion del
material estimativo de lajusticia por el amor.

Nos parece muy enriguecedora la vinculacion de
lajusticia con la idea de perfeccion, que sefala caminos
para su integracion en el mundo del valor en general y
paralarelacion entre el ser y el deber ser. Ademas, de
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cierto modo, laidea de perfeccion es cercana alanocion
de "potencia’, que resulta clave parala comprension
cabal del mundo juridico. También merecen ser
destacados el reconocimiento del infinito de las verdades
de hecho, que permite una mejor comprension de la
realidad social y la apreciacion de la complgjidad del
mundo y de nuestro obrar, a su vez aproximada a la
nocion de "pantonomia’ de lajusticia.

A nuestro parecer, en el marco de la pregunta
| el bniziana ocupa un lugar destacado €l interrogante
acercadel grado de armonia que tienen y deben tener €l
universo en general y el Derecho en particular.

95. De cierto modo contemporaneo de Leibniz,
pero en una corriente rel ativamente opuesta, se encuentra
el baron Samuel von Pufendotf(1632 ~1694). Aleman
de fe luterana, Pufendorf fue profesor universitario y su
obra principal "De jure naturae ac gentium" fue
publicada en Suecia, pais en €l que se habia refugiado
por haberse enemistado con las autoridades de Viena
Es un jurista que plantea fil osoficamente el Derecho.

Pufendorf sigue a Hobbes y a Grocio con una
orientacion que resulta ecl ectica, pero
predominantemente voluntarista, con influencia del
espiritu luterano y opuesta, como tal, ala posicion de
Leibniz. Se hadicho que al racionalismo de Grocio le
superpuso €l voluntarismo de Hobbes. Para Pufendorf
todo derecho tiene su fundamento en algunaley y ésta
es una voluntad de alguien superior.

141



Aunque todavia ubica al Derecho en la Etica,
Pufendorf acentUua la diferenciaentre larazon vy el
Derecho Natural por una partey larevelaciony la
Teologia por laotra. El Derecho Natural, basado en la
razon, es diverso dela Teologia, fundada enlarevel acion.
Se ha dicho, sin embargo, que su racionalismo es solo
metodol 6gico, al punto que la voluntad aparece en las
dos ramas de su diferenciacion entre el Derecho Natu-
raly €l Positivo. Para Pu fendorfla 1l ey esladecision con
la que un superior obliga aun inferior a obrar de
conformidad con sus prescripciones. Incluso larazon
hace conocer gque las leyes naturales son la voluntad de
Dios.

Pese a distinguir el Derecho Natural del Positivo,
Pufendorf indica que el primero tiene supremacia. El
Derecho Natural nace -con un fuerte reflgjo del sentido
utilitario hobbesiano- del amor propio que empuja al
hombre a su perfeccion y bienestar y de laindigenciaen
gue lo coloca la naturaleza, que hace necesaria la ayuda
de los otros hombres. Discrepando con Hobbes,
Pufendorf sostiene que el estado natural, antes de todos
los pactos, no es de guerra sino de paz.

L as fuentes del Derecho Natural son la razon, el
mandato divino y la utilidad empirica. Su principio es
"Cada cual, en cuanto dependa de si, debe promover y
Mmantener con sus semejantes un estado pacifico de
sociabilidad, conforme, en general, alaindole y finalidad
del género humanao". Para concretar este principio de
sociabilidad se celebran |os pac,tos que pueden dar
origen alapropiedad y al Estado. Para Pufendorf el
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Estado surge -como en lateoria de otras jusnaturalistas
de ese tiempo- de un pacto de union y otro de sujecion,
aungque €l intercala un pacto acercade laformade
gobierno que debera empl earse.

Tiende Pufendorf adistinguir el Derecho de la
Moral refiriendo el primero ala existencia de coaccion
y lasegunda alalibre conciencia del sujeto, aunque
todavia tiene por juridicas también alas acciones
obligatorias sin coaccion. En este marco sin sancion se
encuentra el Derecho "imperfecto”. A su vez, distingue
Pufendorf |os derechos innatos, propios del hombre
aislado antes de que pertenezca ala sociedad, y los
adquiridos, que se agregan al ser humano por pertenecer
ala sociedad. Con pacienciaimagina casl todas las
hipotesis posibles para sostener en cadaunade ellas la
norma jusnaturalista que considera pertinente.

Pese a su posicion pactista, Pufendorf llega al fin
a un despotismo (absolutismo) ilustrado. Por estavia
se arribaria, en el siglo XVIIl, aladivisa"todo para el
pueblo, pero sin e pueblo”, pero -vale recordarlo- las
ideas de Pufendorf tuvieron cierta consideracion en la
revolucidn norteamericana.

96. Pese alafereligiosa de Pufendorf, através de
SuU pensamiento se advierte latendencia a marginar a
Dios del protagonismo en este mundo, iniciada afines
de la Edad M edia, con unafuerte jerarquizacion de la
posicion y laobradel hombre. La distincion del Derecho
Natural respecto de la Teologiay de la proyeccion
juriclicadivinay ladiferenciacion entre Derecho Na-
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tural y Derecho Positivo son aportes significativos no
solo parala comprension del fendmeno juridico como
unarealidad humana -que imperaria en la Edad
Contemporanea- sino también paralo que llegaria a ser
sSu comprension tridimensional.

La pregunta que degja planteada la posicion de
Pufendorf se refiere en mucho, precisamente, ala
posibilidad de diferenciar en el Derecho |o humano de
lo divino y alos al cances que ha de tener ladistincion
entre el Derecho Natural y el Derecho positivo.

97. A esta alturalos sucesos historicos nos ubican
en el lluminismo, estilo de pensamiento de fines del
siglo XVII y sobre todo del siglo XVIII, referido alas
"luces' de larazon (opuestas al " obscurantismao™
medieval), que se manifesté de maneras diversas seguin
los lugares y momentos.

El siglo XVIII, el mas tipico del |luminismo,
puede dividirse en diversosperiodos: el primero (1701-
1740), en el que se encuentran por g emplo Cristian
Wolff (1679-1754), Juan BautistaVVico (1668-1744) y
para a gunos Montesquieu; el segundo (1740-1755), en
el que se ubican David Hume (1711-1776) y los
enciclopedistas, incluyendo a Rousseau (1712-1778) y
el tercero, donde se destaca Emmanuel Kant (1724-
1804).

En muchos casos el [luminismo creyd en una
moral y religion "naturales’, en el sentido de ra-
cionalesy no sobrenaturales, e incluso nego la existencia
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misma de Dios. El proceso de incremento del lugar del

hombre y de marginacion de Dios paso del teismo (que
cree en un Dios personal y en su accion providente,

esclarecido aveces por larevelacion), a deismo (creencia
en unareligion "natura™ universal, con un Dios autor
de la naturaleza, pero sin revelacion ni culto externo) y

de éste al ateismo (que niega la existencia de Dios).

Entre | os principales expositores del deismo figuran €l

britanico (irlandés) Jolui Toland (1670-1722) y €l

francés Francisco Maria Arouet (Franlois-Marie
Arouet, [lamado Voltaire -trasposicion de las letras de
le jeune Arouet , 1694-1778). DeciaVoltaire"Si Dios
No existiera, habria que inventarlo; pero la naturaleza
entera nos grita que Dios existe". En el marco ateo se
destaco el aleman nacionalizado francés baron de
Holbach (Paul Henri Dietrich, 1723-1789). En la época
iIluminista gand gran desarrollo la francmasoneria,
fundandose en 1717 la Gran Logia de Londres.

En estalinea de ideas, cabe recordar también la
marginacion de lainmortalidad del almay la exaltacion
del placer como unico fin de lavida humanaen las
opiniones del materialista Julien Offroy de La Mettrie
(1709-1751), autor de "El hombre maguina' y "El arte
de gozar", contra el cual confluyeron muy diversos
atagues, pese a gue por otra parte recibi6 asilo y fue
nombrado académico y lector real en Prusia.

Decia La Mettrie, que el hombre es una maquina
y todas sus actividades son resultado de |os 6rganos de
su cuerpo. Afirmaba que tal vez exista Diosy haya una
vida futura, pero no se sabe, |0 mismo que una oruga no
sabe que ha de convertirse en mariposay no hay que
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preocuparse de ello, pues asi se vl ve mgjor. Segun La
Mettrie el ateo vive mas feliz y un Estado de ateos seria
|la sociedad mas deseabl e.

El luminismo busco con audacia critica leyes que
gobiernan el mundo humano y el mundo natural,
vali éndose de larazdn inductiva apoyada en |a experien-
cia, 0 -con menos significacion- de la razdn deductiva,
fundada en bases ya establecidas. Aunque € [luminismo
abarcalapartefinal del siglo XVII, difiere del espiritu
de este siglo, por ggemplo, en que ahora no se trata de
una razon gue viene desde dentro del alma (a menudo se
habl6 de "ideas innatas"), sino de una razon que de
modo principal se desarrolla con la experiencia.

En general e Iluminismo cuestiond |la metafisica,
procurando reducirlo todo ala sensacion. Su grito de
batallaes"jTen & valor de servirte de tu propio
entendi miento !"', aungue esto no impidio que también se
reconocieran los limites que alarazén oponen €l
sentimiento y las pasiones.

En mucho el Iluminismo expresa lainfluenciade
las teorias de Newton, quien -siguiendo las lineas de
Galileo- expuso sobre base analitica e inductiva un
sistemamecanico de todo €l universo. Un arma poderasa
del lluminismo fuela "Enciclopedia”, monumental
obra de 33 volumenes, sintesis del saber de la época,
publicada en Parisentre 1751y 1772 por €l casi
agnostico D'Alembert (Jean Le Rond, 1717-1783) y €
relativamente leibniziano Denis Diderot (1713-1784),
con la colaboracion de otros grandes ingenios de la
cultura francesa.



El enfrentamiento entre naturaleza e historia hizo
gue € lluminismo tuviera unafuerte ahistoricidad, un
contundente deseo de marginar lo historico y particular,
tendencia expresada incluso en la audacia de dar saltos
revolucionarios. El Iluminismo fue en mucho un
optimismo racionalista. En lugar de lafelicidad en €
mas alla, el lluminismo procuro lafelicidad en esta
vida, sentando un hito que luego ya no podriaremoverse:
en |o sucesivo quienes quisieran hablar de lafelicidad
en el mas allatendrian que aceptar también la discusion
acercade lafelicidad en este mundo.

Pese a su cuestionamiento ala metafisica por la
jerarquizacion de las sensaciones, en lo moral y lo
juridico € lHuminismo apel 6 con frecuenciaala razon
universal, a lajusticiay al Derecho absolutos,
desarrollados, si, sobre bases de referencia"inductiva’.
Sus grandes temas juridicos se expresan en la
problemética del liberalismo (que abarcé lo filosofico,
lo politico y lo econdmico) y la democracia. Entre sus
conquistas figura el ideario de libertad, igualdad y
frater nidad, que fue consagrado, con vocacion uni versal,
en la Declaracion francesa de los Derechos del Hombre
y del Ciudadano (El articulo pri mero reza: "L os hombres
nacen y permanecen libres e iguales en derechos; las
distinciones sociales no pueden estar fundadas sino
sobre la utilidad comun.™).
Merced al [ luminismo, la problematica
profundamente humana de la organizacion social se
convierte en tema central de discusion. A su vez, la
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creencia de que los hombres nacemos igualesy que las
desigual dades provienen de las circunstancias, dio
relevancia ala educacion.

El nombre Iluminismo se vincula con con la
pal abra alemana " Aufkinrung" (esclarecimiento, en
sentido figurado ilustracion), pero las expresiones mas
nitidasy célebres del movimiento estuvieron en Inglaterra
y en Francia. Con frecuencia se emplea también €l
nombre Ilustracion, aunque a veces en este caso se hace
mas referencia ala difusion de la culturainglesa en €
ambito francés, que concluy6 en una sintesis entre la
referencia anglofilaala experienciay latradicion
francesa mas afin ala purarazon.

En el Iluminismo se inspiraron monarcas del
"despotismo ilustrado” y vastos sectores de proyeccion
popular y en Francia condujo en gran medida a la
Revolucion. En Inglaterralarevolucion fue surgiendo
mas de los hechos y a ellos |os acompanaron las ideas,
en cambio en Francia hubo un gran proceso ideol 6gico
prerrevolucionario. Las ideas iluministas, que en
Inglaterra expresaban mas el consenso comun, en otros
paises como Francia significaron una fractura mas
revolucionaria.

Lo que lalnglaterrailuminista brindé al mundo
con sentido mas universal fueron lasideas del liberalismo
Yy quizéas en particular €l liberalismo econémico como
teoriay practica. En Francia la proyeccion universal
estuvo mas en las ideas y hubo un sentido mas de-
mocratico. Las revoluciones anglosajonas fueron mas
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moderadas y nacionales, la francesa (mas radicalmente
iluminista) pretendi6 ser mundial (de aqui lareaccion
Mas enérgica que provoco en otros paises).

En el ambito artistico, € Iluminismo se expreso en
la sencillez racional del estilo neoclasico. En el marco
musical de esta épocay con una produccion afin aese
espiritu, vivio el maestro de laforma, lamelodiay la
pureza del estilo Juan Crisdstomo Wolfgang Amadeo
Mozart (1756-1791).

Es significativo que &l Iluminismo sea
contemporaneo delafe en la naturaleza delafisiocracia
y en la confianza en larazon utilitaria de la economia
quereinaen € liberalismo.

98. Aungue parezca contradictorio, quizas €
proceso de dignificacion del hombre, que tanto tiene que
ver con € cristianismo profundo, necesitd de algunas de
las radicalizaciones iluministas y de |los excesos que a
veces se cometieron paraliberar al sentido hondo dela
religion de Occidente de | os intereses anticristianos
enquistados en las institucione,s. Se ha sefialado la
afinidad del 1luminismo con la sofistica griega pero, sin
desconocer su parentesco critico, creemos que en profun-
didad €l Iluminismo es hijo de latradicion cristiana de
nuestra culturay que la grandeza de ésta, como en
definitiva la grandeza humana, se van evidenciando a
través de la historia. Los derechos del hombre son, en
mucho, resultado del drama -verdadero o falso- del
Dios- Hombre.
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Si la historia hubiera de apreciarse desde el punto
de vista del momento en que se escribe, no cabe duda
que, despuées del demimbe de | os sistemas hegelianos
inspirados en el siglo XI1X, el lluminismo es |la época
Mas importante en cuanto ainfluenciaen lavida
politica de nuestros dias. Es cierto que parte de la
"critica' de este tiempo se hace sobre bases doctrinarias
del siglo XI1X, pero lalimitacion de la conciencia
histéricay lafalta de propuesta de alternativa para el
porvenir Nnos aproximan mas ala posicion del 1lu-
minismo triunfante. A nuestro parecer, la critica que
pretende dar por abandonados €l Iluminismo y la moder-
nidad obedece, en ciertos casos, alavocacion mandsta
aparentemente derrotada, que busca el camino alterna-
tivo de minar los cimientos de la vida capitalista.
Creemos, ademas, que paises como €l nuestro padecen
mas por falta de Iluminismo y de modernidad que por
SUS exXCcesos.

En & conjunto de la pregunta que promueve €l
Iluminismo se destaca, obviamente, lareferidaalas
posibilidades inductivas y deductivas de la razon.

99. En cierta continuidad con las lineas res-
pectivas de Leibniz y de Pufendorf, cabe referirnos a
dos juristas que muestran ya con bastante claridad €l
pensamientodel Iluminismo, Cristian Wolff (Christian
Wolff o Wolf) y Cristian Tomasio (Christian Thomas,
Thomasius, 1655-1728).



El baron Cristian Wolff, representante del
I luminismo aleman, fue hijo de un panadero. Con-
tinuador no sitempre ortodoxo de las ideas de Leibniz,
brindo, antes de dedicarse centralmente ala Filosofiay
al Derecho, especial atencion ala matematica. Profesor
universitario, Wolff fue en cierto momento destituido
por impulsos de |os sectores protestantes pietistas (que
como tales insistian en el caracter practico y mistico de
lareligion revelada). L os enemigos de Wolffdenunciaron
al rey que el determinismo del filésofo significaba que
|l os soldados que desertaran del gjército no obrarfan por
su libre voluntad, sino por una voluntad divina. Se le
ordend salir del reino de Prusia, bajo pena de muerte, en
el plaw de dos dias. Sin embargo, con posterioridad fue
reincorporado ala catedra, aunque para entonces su
prestigio habia decaido notablemente. Entre sus obras
figura "Instituciones de Derecho Natural y de Gentes".

Wolff desarrolla una perspectiva racionalista
extremaday ahistoricay opone al voluntarismo -que
reconoceremos por g emplo en Tomasio- un
intel ectualismo ético, conforme al cual ciertas acciones
son buenas o malas en si mismas. Su proposito fue
aplicar el método matematico alacienciajuridica,
entendiendo que el Derecho positivo debe deducirse del
Derecho Natural. Con gran esfuerzo sistematico utilizd
formulas dispuestas arquitectonicamente y al servicio
de ese despliegue sacrifico la sencillez al cuidado de no
omitir nada en la argumentacion. Entenclio que podia
darnos un cdédigo de Derecho Natural completo y
perfecto, deducido solo por laldgica de su primer
principio de perfeccion.
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Wolff renuncio a establecer un acuerdo entre la
Filosofiay lareligion revelada. Sus normas de ética se
expresan en definitiva diciendo "Haz |o que contribuye
atu perfeccion, aladetu condicion y ala de tu préjimo,
y no hagas |o contrario”. Sostuvo Wolff una posicion
individualista que pone énfasis en los derechos subje-
tivos innatos, pero éstos se basan en los deberes. Por
natural eza todos |os hombres somos iguales y tenemos
|os mismos deberes, de modo que también tenemos los
mi smos derechos. Pese a ser contractualista, Wolff
tuvo una concepcion paternalista del Estado y es quizas
el maximo téorico del despotismo ilustrado.

De cierto modo, Wolff fue el gran maestro que
educo filosoficamente a los alemanes. Sus obras tuvieron
gran difusion, en parte por su sensibilidad juridicay
también por el apoyo que reciprocamente se brindaron
con el despotismo ilustrado, pero al fin por su
radicalizacion contribuyeron al descrédito del Derecho
Natural. Wolff tuvo importante influencia en laforma-
cion del lenguagje filosofico posterior y se le atribuye
haber sido el pri mero que utilizo lap a abra”Aufid arung”.
En el pensamiento de Leibniz y de Wolff se baso €l
maestro de Kant Martin Knutzen (1713-1751).

Cristian Tomasio, hijo del jurisconsulto Jacobo
Thomasius, maestro de Leibniz, representa ala burguesia
en ascenso y es un exponente mas nitido del 1luminismo.
Recibio las influencias de Grocio, de Hobbes, de Pu-
fendorf y de Locke. Mas que fildsofo fue jurista, luchd
contralatorturay quiso humanizar el Derecho Penal.



Entre sus obras figura " Fundamenta juris naturae et
gentium®.

Tomasio afirmano solo ladistincion entre €l
Derecho Natural y lajuridicidad divinay entre la
Filosofia y la Teologia; sobre todo acentlala
diferenciacion entre Derecho y Moral para excluir de la
regulacion estatal o eclesiasticalo relativo al fuero de
laconcienciay lavidainterior.

Sostiene Tomasio e primado de |a voluntad sobre
el intelecto y entiende que €l fin de lavoluntad esla
utilidad del género humano. Con miras ala utilidad se
necesitalalibertad de pensamiento y para que hayatal
libertad diferencia al Derecho delaMoral. En Tomasio
es claro que la coaccion es la nota esencial del Derecho.
El orden juridico es para Tomasio un orden vital de
instintos y afectos dominado por la nocion clave de la
utilidad. ElI Derecho es meramente la utilidad de la suma
total de los individuos, sabiamente equilibraday
eficazmente conseguida por la coaccion del Estado.

Tomasio distingue lo honesto (hazte lo que
quisieras que los demas se hicieran a sf), lo decoroso
(haz alos demas lo que quisieras que los demas te
hicieran ati) y lojusto (no hagas alos demés |o que no
quieras que te hagan ati). EI comportamiento juridico
Oo "justo"), se distingue dela moral (o honesto) por su
caracter intersubjetivo. El Derecho es intersubjetivo y
externo y la moral essubjetiva einterna. El Derecho es
coactivo, pero el decoro no. En definitiva, el Derecho es
intersubjetivo y coactivo. Tomasio defendio latole-
ranciareligiosa, aunque seinclino al despotismo
ilustrado.
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A diferencia de Wolff y del espiritu predominante
en lallustracion, Tomasio fiel alatradicion luterana

tuvo una concepcion pesimista del hombre y nego el
libre albedrio.

100. Las ideas de Wolff y de Tomasi 0 muestran
como en el iluminismo se presentan las dos corrientes
quizas basicas enla jus filosofia tradicional : la posicion
de uno es jusnaturalista, la del otro mas afin al positi-
vismo. Uno se orienta a unidimensionalismo dikel égico,
al punto qgue uno de los miembros de su escuela, Daniel
Nettelbladt (1719-1791), llegd a presentar un "Derecho
Feudal Natural” elevando algo tan contingente como €l
feudalismo a una pretensi 6n exhaustiva de Derecho
Natural. El otro se orienta al unidimensionalismo
socioldgico, inscribiéendose al fin en lalinea del
pensamiento vinculada al poder que tuvo expresiones
en Maquiavelo y Hobbes.

Pese a su posicion adversa al libre albedrio, €l
esfuerzo de Tomasio por diferenciar el Derecho de la
Moral significa una contribucion a que mediante el
aislamiento de su aspecto interno el ser humano no se
disuelva en el mundo, con lo que se afirma de otro modo
Su protagonismo. A nuestro parecer, el bienintencionado
esfuerzo de Tomasio por distinguir el Derecho de la
Moral puede haber sido util en su momento, pero se
basaen un errorde hecho y conduce al fin a empobrecer
el mundo juridico. Por una parte, es notorio que la
concienciay la Moral pueden ser objeto de coaccion;
por la otra, es claro que la autonomia no esta fuera de
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lo juridico, sino que por €l contrario puede ser lagloria
del Derecho. La autonomia es, en principio, mas justa
gue la autoridad.

Lapregunta central que si gni ficala obra de Wolff
puede ser lade la posibilidad de elaborar un sistema
matematico paralacienciadel Derecho. El interrogante
central del pensamiento de Tomasio es el valor de la
coaccion paraidentificar el fendmeno juridico.

101. Ubicar a Juan Bautista Vico (Giambattista
Vico) en un momento de la historia de la Filosofia
moderna es tarea especia mente dificil, porque se ha
dicho con razdn que este napolitano genial tuvo un pie
en el pasado y otro en el porvenir. En cierto sentido es
un autor tipicamente "barroco"”, sediento de armonia
pero cargado de vueltas en su exposicion y quizas
deberia ser presentado, por €y emplo, antes que Wolff,
pero éste es continuador de Leibniz, o expuesto después
de L ocke (a quien sobrevivid ampliamente) mas esto
romperia el vinculo de Locke con Montesquieu. Tra-
tarlo en este lugar -podria decirse "en mecho" del
Iluminismo, al que obviamente no pertenece- es, a
nuestro parecer, una manera de poner de manifiesto su
"extemporaneidad".

Juan Bautista Vico, hijo de un modesto vendedor
de libros, se gand lavida al principio como preceptor.
L uego fue profesor de retdrica, pero nunc a pudo acceder
a una catedra de Derecho, pese aque en 1723 o intentd
formalmente y que le hubiera correspondido con claridad
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por la materiay lajerarquia de sus estudios. Fue
historiografo del reino de Napolesy en relacion con la
época tuvo una vasta infortnacion histérica. Llego a
profetizar laindependencia de los pueblos de América.

Su vida fue pobre y obscuray, quizas por haber nacido

y vivido en unaregion marginal, tal vez por el caracter
erudito, pesado y cadtico de su exposicion o por su poca
correspondencia con el pensamiento de la época, estuvo
lgjos de obtener el reconocimiento que merecia. Su obra
comenzo a ser ampliamente apreciadarecién en el siglo
XIX, cuando se superd la ahistoricidad del pensamiento
tipicamente moderno y la historia se hizo problema
central de la cultura. Su obra principal es"Ciencia
nueva'; también escribid, por g emplo, "Derecho

Universal".

Mucho se discute acerca de lainterpretacion mas
acertada del pensamiento de Vico. En genera se reconoce
gue fue un escritor catdlico y que, apoyandose en la
tradicion platonicay agustiniana, se opuso al
pensamiento cartesiano que solo jerarquizaba, con
pretension de radical certeza, ala matematicay las
ciencias naturales (enla época, principamente lafisica).
Como expositor descollante y quizas fundador de la

filosofra de la historia y como sostenedor del principio
de que cada uno conoce |o que produce, anunciaba, sin
embargo, una problemética del porvenir.

Una delas ideas centrales del pensai nientoviquiano
es precisamente la afirmacion idealista genética de que
solo hay ciencia cuando €l sujeto que conoce es €l
mismo que produce |o que se conoce. El criterio de

156



verdad es laidenti ficacion del proceso del conocimiento

con el proceso productor de larealidad conocida. Dios
creador puede conocer e mundo, incluyendo larealidad
fisica; el hombre solo puede conocer la matematicay la
historia, porque é las produce, y pensar lafisica. Con

esto, de un golpe, Vico destruialos dos idolos del saber

de la época: |a matemética, ala que adjudicaba caracter

de abstraccionesy ficciones de la mente humana de

formacion convencional, y lafisica, cuyo saber resultaba
de cierto modo cuestionado. También la Filosofia
quedaba reducida al marco de conocimiento de lo solo

probable pero que, en Vico -como desde otro punto de

vista en Leibniz- adquiere alta jerarquia.

ParaVico hay que diferenciar lo verdaderodelo
cierto, lo que también pu ede sefial arse como |o necesario
y lo voluntario. Lo que en laley surja con claridad como
conclicion necesaria para que €l orden juridico esté de
acuerdo con € cosmico y divino, es verdadero, necesario
y natural. Por €l contrario, lo que enlaley se presenta
como impuesto por lavoluntad del legislador para
regular las situaciones, que asimismo podrian ser
reguladas de otro modo, es cierto, voluntario y positivo.

Segun Vico, laverdad de la Filosofiasin los
he,chos carec.e de certeza, pero |os hechos por si solos
carecen de verdad. L os hechos deben adquirir la
consagracion de la verdad en | os principios universales
y eternos, mas éstos han de obtener la nota de certeza en
los hechos.

Lahistoriaes paraVico lacienciamas ciertay por
esto fundamental. Quiere encontrar la historia ideal
eterna, sobre la cual transcurren en el tiempo las
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historias de las naciones. Pese a ser cristiano, excluyo

|as consi deraciones puramente teol 0gicas para estudiar

las leyes de alguna manera "naturales’ que gobiernan
el desarrollo historico. Lacienci aque plantea es "nueva’

porguer efl exiona sobreel mundohistérico, pero advierte
que el hombre se refirié a este mundo desde el nacimiento
de su mismavida social.

En base aideas platonicas, Vico diferenciatres
edadeshistéricas: lade los dioses, ladelos héroesy la
de los hombres. Los seres humanos primero sienten sin
advertirlo, luego advierten con animo perturbado y
conmovido y mas adel ante reflexionan con mente pura
Se trata de tres momentos del espiritu: sentido, fantasia
y razén y corresponden respectivamente alainfancia,
|a adolescenciay lamadurez de lavida. De cierto modo,
Vico compartecon €l inglés Hobbes un enfoque pesimista
del origen de lavida humana, y la edad de los dioses ve
al hombre primitivo salvgjey felino, con una sabiduria
que es fruto de la fantasia, de caracter poético, sin
|6gica e imaginaria

L os puebl os pueden interrumpir esa marcha de las
tres edades y puede haber retornos. Entiende Vico que
la historia no es casualidad, pero tampoco necesidad
mecanicay se desenvuelve segun algo que no describe
con cabal claridad: la providencia. ParaVico en todo
ese desarrollo interviene la providencia divina, que
dirige -pero no determina- €l progreso espiritual del
género humano. La mente humana esreflgjo de la

Divinay lahistoria es accion convergente del hombre y
de Dios.
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SefialaVico un proceso de "corsi ericorsi” en €l
cual cada momento se va conservando, modificado, en
los que le siguen. Asilas leyes no destruyen |las pasiones,
sino las transforman en virtudes civiles (v.gr., laavari-
cia se orienta como actividad econdmica, laambicion
como actividad politica, etc.). Segun Vico, del temor
por la naturalezay por los hombres nace el temor de
Diosy se formalaconcienciareligiosa; € instinto de
procreacion es disciplinado en el matrimonio y se vence
alamuerte en el culto alos muertos.

En cierto momento, con un planteo de caracter
historico, Vico vio en e Derechoun elemento universal
y absoluto que es verdadero, lajusticia, y un elemento
particular, ligado con las circunstancias historicas, que
escierto y consiste en la ley positiva. Esta es un dato
empirico histéricamente variable, que debe realizar €l
valor racional absoluto. Hay asi un Derecho Natural
gue cone en €l tiempo. De la Filosofia de la historia
Vico extrgo los principios del Derecho universal.

102. En su posicion idealista genética Juan B autista
Vico resulta afin al pensamiento que predominaria
ampliamente en la Edad Contemporanea, pero creemaos
gue es falso que cada uno conoce lo que creay, de
acuerdo con €l realismo genético, afirmamos que €l
sujeto no crea sino descubre o cuanto mas fabrica al
objeto. Es atamente meritorio haber subrayado la
cientificidad del conocimiento histérico y haber abierto
el camino para comprender incluso la historicidad del
conocimiento matematico y de las ciencias |lamadas
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naturales, pero debemos reconocer que dada la comple-
jidad del objeto historico y en general de la vida humana
su conocimiento es en realidad mas dificil que €l dela
matematicay las ciencias naturales.

Vico efectia un planteo de latemporalidad que
puede representarse con unalinea circular, diverso de
cierto modo de la circularidad con que a veces se penso
el tiempo en la Antigiedad, porgue en las ideas del
pensador moderno hay cierta idea de progreso, pero
mas diverso todavia de lalinearecta (sin sentido) que
otras veces surgio del pensamiento antiguo y de las
sernirrectas con que puede representarse, por g emplo,
el progreso en la concepcion cristiana a partir de la
Redencion o en el pensamiento positivista. La
circularidad no cerrada del tiempo viguiano es, no
obstante, mas cerrada que la espiral de la concepcion
hegeliana.

Nos parece elogiable larelacion que Vico reconoce
entre laidealidad y la realidad, aunque entendemos que
su planteo platonizante de la primera hace dificil la
vinculacion dinamica con la segunda. De todos modos,
creemos que tal relacion significa una aproximacion a
la tridimensionalidad que en nuestro tiempo se
reconoceria en el fendmeno juridico.

En el marco de lapregunta que significala obra
de Vico, ocupa un lugar destacado el interrogante
acercade si, como lo sostuvo €l filésofo napolitano,



cada uno conoce lo que crea. A través del pensamiento
de Vico queda nitidamente planteada la discusion entre

idealismo y realismo genéticos, que tanta importancia
tiene para el despliegue de todas las otras preguntas y

respuestas del saber.

103. En el lluminismo inglés se destaca John
Locke, fundador de la vertiente politica del liberalismo,
tendencia que desea proteger al gobernado contra el
gobernante. Locke naci6 en 1632, el mismo afio que
Spinoza y Pufendorf. Su padre era un puritano que
habia participado en las luchas civiles inglesas a favor
del Parlamento y en contra de Carlos | (1600-1649).
Ademas del cultivo de la Filosofia, Locke estudi6
medicina, o sea que a semejanza de los otros grandes
filésofos ingleses de la época no fue un pensador de
gabinete sino un profesional inserto en el "mundo”. Sin
embargo, su debilidad fisica le impidio practicar la
medicina de manera intensa e incluso participar muy
activamente en la vida politica en la cual, en cambio,
ejerci6 una influencia ideologica significativa.

Representante de la clase media en ascenso, Locice
fue gran amigo de la familia del politico whig (liberal)
lord Ashley Cooper, conde de Shaftesbury (1621-
1683). Esta amistad lo llevé a compartir la suerte
cambiante de su amigo e incluso lo forz6 al exilio,
teniendo que cambiar varias veces de nombre y
residencia. Ademas, en cierto momento fue expulsado
de su desempeiio en la Universidad de Oxford por orden
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real. Sin embaxgo, cuando -luego de la muerte de su
amigo y protector- se produjo larevolucion inglesa de
1688, regreso con altos honores e integro la comitiva
que acompafl 6 alareina que accedia al trono en su vige
alnglaterra (Mariall, hijadel rey depuesto Jacobo L1y
esposa de Guillermo 111, 1662-1694). L ocke fue €l

| dedlogo defensor de esa segunda revolucion inglesa,
gue sento las bases definitivas de lalibertad en dicho
pais. Sus obras principales son "Ensayo sobre €l
entendi miento humano", "Dos tratados sobre el
gobierno" y varias cartas sobre la tolerancia.

Lafilosofia de Locke es sobre todo Gnoseologia,
disciplina que cultiva con una posicion empiristacritica,
es decir, referida a una experiencia cuestionada en sus
alcancesy valor. Para Locke -opuesto a las ideas
innatas de que habia hablado, por gjemplo, Descartes-
todo nuestro conoci miento tiene ori gen en la experiencia,
sea por la sensacion o lareflexion. Segun su parecer, €
alma es originariamente una "tabularasa' vaciade
contenido y no conocemos mas que las ideas o repre-
sentaciones suministradas por. la experiencia. Creia
L ocice que todas las opiniones debian someterse ala
razon, aungue no negaba verdades superiores a ésta,
mientras no la contradijeran.

Segun Locke el fundamento de la moral es €
bienestar. Lamoral seinteresa por evitar el dolor y
acceder al placer y el motivo principal que nosincitaa
obrar bien eslaidea de que Dios recompensara alos que
obren bien y castigara alos que obren mal. Para L ocke
lo util alos individuos coincide con el bienestar social.
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En algdn momento de las luchas civiles inglesas,
al restaurarse los Estuardo luego de la primera revo-
lucion, Locke fue partidario del absolutismo, pero yaa
partir de 1680 defendio la libertad. Esto correspondid
en parte a su evolucion desde el protestantismo
voluntarista del puritanismo a un anglicanismo mas
racional. Los 'Dos tratados’, publicados anénimamente
en 1690 como justificacion del derecho de los nuevos
monarcas al trono inglés -pero redactados segun parece
en 1680- desarrollan una posicidon en gran medida
antitéti ca respecto de las ideas hobbesianas, que habian
influido al autor en su juventud.

El primer tratado, de escaso valor actual, es una
criticaal paternalismo del idedlogo del absol utismo
tory (conservador) sir Robert Filmer (1588-1653),
cuya obra" Patriarcha' fue publicada en 1680. El
segundo tratado contiene la exposicion lockiana de su
contractualismo liberaly la célebre teoriade ladivision
de poderes. Este segundo tratado parte de laidea de un
estado de naturaleza de tipo racionaly constituido con
un climade libertad e igualdad Sin embargo, ese
estado de naturaleza es precario, porgue no todos estan
dispuestos areconocer laley natural racional y por eso
se necesitan unaley estableciday un juez. Laley natural
confiere derechos inalienables y |as instituciones deben
protegerlos.

L ocke quiere un Estado gjustado paralos fines
paralos que fue creado, que en cuanto sea posible
conserve la condicion natural del hombre y
principalmente la "propiedad". El sentido con que
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L ocke emplea la expresion propiedad es discutible,
pero parece que serefiere alavida, lalibertad y los
bienes. Como el hombre tiene el deber y el derecho de
|a propia conservacion, tiene derecho alas cosas que le
son necesarias paraello.

Segun Locke, €l titulo primero de la propiedad es
el trabajo, como convenia alos propietarios whigs,
enriguecidos frecuentemente por el comercio y la naciente
industria. Cuando hay una cantidad de cosas limitada,
la propiedad solo puede permitirse bgjo la condicion de
realizar un constante trabgjo, cuyo fin impidala
inutilizacion de las cosas, y otra condicion -bastante
dificil de cumplir- es que se dgje cierta cantidad de cosas
susceptibles de ser ocupadas por otros.

Para L ocke |la inica manera de demostrar |la
racionalidad de la sociedad politicay del gobierno es en
base al consentimiento. De aqui que habla de un pacto
original gue somete ala mayoria. Reconociendo que €
consentimiento no se produce realmente en cada caso,
habla de un consentimiento tacito. El Estado es una
sociedad de hombres constituida para conservar y
promover los bienes civilesy nada mas. En definitiva,
el pensamiento lockeano identificalaidea del Derecho
con la utilidad.

Locke diferenciael poder legislativo, que es €l
supremo, Yy los poderes gecutivo (en el que estaria
incluido el poder judicial) y federativo (de guerray paz,
alianzas, tratados, etc.). El planteo lockeano reconoce
limites al poder del Estado: 1°) nadie puede transferir al
Estado un poder arbitrario sobre su vida, libertad y



propiedad, pues no existe ese poder en laley natural; 2°)
es prohibido gobernar por decretos extemporaneos y
arbitrarios y se debe administrar justicia mediante leyes
promulgadas y estables y jueces preconstituidos; 3°)
esta prohibido quitar a cualquier hombre parte de su
propiedad sin su consentimiento y 4°) esta prohibido
transferir el poder de hacer las leyes, pues se ha
confiado ese poder y no & de hacer legisladores. El
pueblo puede deponer al gobierno constituido cuando
se extralimite, produciéndose asila "llamadaal Cielo" .
Si el gobernante se extralimita es él quien se constituye
en rebelde y el pueblo se defiende contra esa rebelion.
Ademas, €l propio pueblo esta sometido alaley natural.

Aungue murio escuchando los salmos, L ocke
proMovio ciertas posiciones deistas. Ademas fue
defensor de la tolerancia. Con gran lucidez, destaco
gue la salvacion depende de lafe y ésta no puede ser
inducida en las almas por lafuerza. Sin embargo, su
defensa delatolerancia es restringida, porque no abarca
alos ateos, alos que sostengan unareligion que
implique alianza con un poder extranjero (en cuyo
marco seincluiaalos catélicos) y alos que profesen una
religion que impida extender alos demas latolerancia
gue reclaman para ellos mismos.

L a defensa dela tolerancia esta vinculada con que,
de cierto modo, €l liberalismo necesitaba dar fin alas
guerras de religion para desarrollar las grandes empresas
comercialesy cientificas. En el marco continental,
cuando L ocke era un adol escente se habiafirmado la
Paz de We,stfalia (1648), que tendia a poner fin alas
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guerras dereligion. En e campo educativo, Locke
defendiola formacion utilitariaencontra de laformacion
humanista.

L a coniente empirista en la que participo6 Locke
llegé a su mas radical desarrollo con el escocés David
Hume, quien arribd incluso a conclusiones escépticas.
Una llamativa consecuencia de su empirismo radical es
la posicidon que adopta acerca de la causalidad. Asi, por
g emplo, cuando se dice que €l calor dilatalos metales
se trata, segun Hume, de una mera sucesi 6n, porque
sOl o se descubre que un acontecimiento sigue a otro,
pero no de un nexo ontoldgico o racional. En €l
pensamiento de Hume el yo, si es que existe, nunca es
percibido y por consiguiente no podemos tener ninguna
ideade dl.

Para Hume -gque no es pactista- lajusticia es una
virtud artificial, surgida de la necesidad de superar los
inconvenientes producidos por e egoismo y lalimitada
generosidad frente a la escasez de bienes. Susreglas se
originan al fin en lautilidadque surge de su observancia.

104. Emile Bréhier sintetizo e pensamiento juridico
de Locke diciendo: "L ocke lucho toda su vida contra la
teocracia anglicanay contra sus dos tesis solidarias:
gue el poder del rey es absoluto y de derecho clivino, y
gue el poder del rey concierne alo espiritual tanto como
alo temporal, y tiene derecho aimponer alanacion una
creenciay unafortnade culto." (BREHIER, op. cit.,
t.11, pag. 243). No cabe duda que el mundo de nuestros



dias evidencia en gran medida su éxito y que en mucho
cuando no podemos aplaudir sus posiciones es cuando
no fue consecuente, por ggemplo, al limitar los alcances
de latolerancia.

Al evauar la contribucion de Locice, Bertrand
Russell Ilegb a afirmar, no sin ciertarazon, "El egoisrno
ilustrado no es, sin duda, el motivo mas elevado, pero
los que |o censuran |o sustituyen a menudo, casualmente
0 a propadsito, por motivos mucho peores, tales como €l
odio, laenvidiay el afan de Poder." (RUSSELL,
Bertrand, "Historia de la Filosofia Occidental”, trad.
Julio Gomez de la Sernay Antonio Dorta, 4a. ed.,
Madrid, Espasa-Calpe, t.11, 1984, pag 268).

Pese a su destacado valor, desde el punto de vista
juridico, € planteo de L ocke significaun relativo
achatamiento de las dimensiones del Derecho, con
ciertatendenciaala"simplicidad pura* de larealidad
social y unadesviacion correlativa ala ' complgjidad
impura'. Es verdad que hay una fuerte presenciade los
derechos naturales, pero sus alcances estan referidos en
términos utilitarios, al punto que se los identifica
basicamente en relacion con la propiedad. En el
pensamiento de L ocke hay alguna arroganciade la
utilidad contralajusticiay cierta subversion de la
utilidad contra la humanidad, aunque tal vez ello fuera
€l precio que habia que pagar para evitar el dogmatismo.

En lasideas lockeanas se intenta enlazar €l sentido
democratico de la fundamentacidn consensual del poder
con el sentido liberal politico constituido porlalimitacion
del poder eincluso con cierto "liberalismo econémico”
através dela defensa de la propiedad. Aunque Locke es
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sobre todo el padre del liberalismo politico, no cabe
duda que hay en su pensamiento una vinculacion de la
democracia y el liberalismo de ambos significados, al
punto que se inscribe claramente en lo que seria la
tradicidon anglosajona en que Estado democréatico quiere

decir Estado liberal, sobre todo en el aspecto politico.

Enla jusfilosofia actual mas desarrollada, cabereconocer

que en definitiva la democracia se apoya en la igualdad,
en tanto el liberalismo politico se basa en la unicidad de
todos los seres humanos, de modo que su relacion es
profunda pero tensa.

Si bien en el pensamiento anterior se habia hablado
de diversos poderes del gobierno, es con Locke cuando
esta division se plantea por primera vez con la clara
finalidad liberal de que el poder sea mas débil y los
gobernados relativamente mas fuertes.

En la época de Locke, con sociedades constituidas
por multiples sectores que podian respaldar a los diversos
poderes, la division de éstos resultaba quiz4s més facil
que en la actualidad, cuando las sociedades suelen
quedar divididas en so6lo dos clases (burguesia y prole-
tariado), de modo que una puede monopolizar el poder.
Ademas, sobre todo, por el juego de la democracia de
multitudes y de los medios de comunicacion masivos,
todos los poderes pueden quedar en manos de un mismo
partido o de una misma ideologia.

Si estas razones nos hablan de la dificultad actual
para hacer realidad la divisién de poderes, también cabe
reconoc,er que la division de poderes no es la justicia
misma, sino solo un medio importante que puede
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contribuir a su realizacion, en especial en la medida que
sea valioso debilitar al poder.

Se dice que el pensamiento lociceano es demasiado
individualista y emparentado con el periodo previo a la
Revolucion Industrial para las necesidades de la época
posterior, mas signada por las organizaciones. Sobre
todo las ideas predominantes en el siglo XI1X tendrian
un sentido mucho mas social, correspondiendo en cierto
grado a la manera de produccion de la época. Sin
embargo, todavia hoy el ideario de Locke muestra
aspectos de profunda actualidad.

En el marco de pregunta que abre la obra de
Locke, cabe interrogarse con especial intensidad acerca
de la posibilidad y la conveniencia de la division de
poderes en cada circunstancia historica.

105. Charles Louis de Secondat, barén de La
Brlde y de Montesquieu era un noble de toga, o sea por
servicios civiles y no un noble de espada, por servicios
militares. Ademas pertenecia a la nobleza de provincia.
Todo esto hace que pueda situarselo como un hombre
de relativa condicion "mecha" entre la alta nobleza y la
burguesia, que ambicionaba liberarse de los sectores
mas privilegiados pero no deseaba transformaciones
radicales. Se dice, ademas, que era de caracter timido.
Aungue era catoli co, estaba emparentado con calvinistas,
religion ésta a la que pertenecia la joven muy adinerada
con quien contrajo nupcias. Fue magistrado judicial,
concretamente Presidente del Parlamento de Burdeos,
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pero luego vendio el cargo diciendo que "no entendia
nada de Derecho Procesal”.

Montesquieu fue miembro de | a Academiafrancesa
y alternd en ciertas épocas en |os grandes salones de
Paris. Realiz6 importantes vigjes para estudi arlarealidad
de los cliversos paises, en |0os que se destaca su
permanencia en Inglaterra, que le hizo adquirir gran
admiracion por las ideas politicas inglesas orientadas a
lalibertad. Sin embargo, también durante largos afios
Vivio en su castillo de La Bréde dedicado ala elaboraci 6n
de su obra magna "El Espiritu de las Leyes' que,
aparecida en 1748, se convirtio en un verdadero "best
seller". Se dice que en veinte meses "El Espiritu de las
Leyes' fue editado veinte veces y traducido adiez
idiomas. En 1751 su publicacion fue prohibida en
Franciay en 1752 fue puesto en €l Index.

Entre las otras obras de M ontesquieu, cabe citar
"Cartas persas”’, unacritica de las costumbres
occidentales de su época, y en especial del absolutismo,
gue publicé sin nombre de autor pero con gran éxito
cuando aun erajoven. Como una muestrade las
contradicciones de la historia, vale recordar que la
tumba de M ontesquieu, gran precursor de 1 a Revolucion
Francesa, fue destruida por los revolucionarios en
1793.

En las "Cartas Persas’ Montesquieu dice que la
justicia es unarelacion de conveniencia que existe
realmente entre dos cosas, es eternay no depende de las
convicciones humanas. Su evolucion hacia"El Espiritu
delas Leyes' esta signada por la afirmacion de su



sentido historico. Pese a que su creenciaen que la
realidad puede llegar a expresarse en leyes o ubica en
el Iluminismo, el gran respeto que siente al fin por la
realidad histérica hace de él un precursor del
historicismo.

M ontesquieu abandona el método especul ativo
seguido por otros pensadores, incluso L ocice, para
adoptar €l del andlisis historico mecli ante | a comparacion
delainfinitadiversidad de las leyes y costumbres de los
pueblos. Se ha dicho que ve alarazén abriéndose paso
en la historiay tiene clara conciencia de las vincul acio-
nes entre |os aconteci mientos historicos. Sobre estas
bases se convierte, ademas, en uno de los fundadores o
por lo menos precursores de la Sociologia.

Entiende M ontesquieu gque las leyes son relaciones
necesarias que derivan de la naturaleza de las cosas. De
esto resulta que hasta Dios tiene leyes. Debagjo de la
diversidad aparentemente caprichosa de |os sucesos, la
historia posee un orden que se manifiestaen "leyes"
constantes, aungue las "leyes" alas que obedece no son
necesarias. Para conocer el espiritu de las leyes de un
pueblo, M ontesquieu hace referencia no solo ala
natur aleza fisica (clima, suelo, poblacioén, etc.) sino a
las realidades histéricas (costumbres, comercio,
religion, etc.). Considera, por g emplo, que los climas
calidosy lastierras fértiles promueven la existencia de
monarquiasy los climas friosy las tierras estériles
facilitan la existencia de republicas. Al desarrollar las
Ideas acerca de laimportanciadel clima-que en reali-
dad se mangjaban ya en la antiguedad- M ontesquieu
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dice también que los di mas frios favorecen la disciplina
y lalibertad.

Afirma Montesqguieu que las leyes de cada pais
deben relacionarse ademas con €l princip iode gobierno
de que se trate. Las tres formas de gobierno, republica
(democrética o aristocratica), monarquiay despotismo,
responden respectivamente a principios de virtud(como
amor alapatriay alaigualdad o moderacion), honor
(que exige preferencias y distinciones) y temor. Las
causas morales deben contrarrestar las influencias
fisicas adversas. Todo tipo de gobierno se corrompe
cuando falta a su respectivo principio.

Lalibertad de la historiainspira a Montesguieu €l
estudio de las condiciones quela garantizan. La libertad
existe cuando hay gobiernos moderados, o sea limitados,
y esto sucede cuando hay division de poderes.
M ontesguieu entiende que todo hombre que tiene poder
sientela inclinacion de ir hasta donde encuentra limites.
Por eso deben existir |os poderes legidativo, g ecutivo
y judicial, aunque a éste | e adjudica un papel pasivo,
como instrumento que pronuncialasletras delaley.
Pese a que lateoriade la division de poderes, para que
el poder detenga al poder, seinspiraen lasideasy de
cierto modo en la préctica inglesas, Montesquieu no vio
claramente que yalarevolucion de 1688 habia
consagrado perdurablemente |a supremacia del
Parlamento. Su apego alalibertad condice con su
vision pacifica de la condicion que el hombre tendria
antes de la constitucion de la sociedad.
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En relacién con Montesquieu cabe recordar al
tilésofo, matematico y politico practico Jean Antoine
Caritat, marqués de Condorcet (1743-1794), quien
afirmo la idea de progresoy el desarrollo histérico en
etapashasta la maxima felicidad e intent6 entrelazar la
democracia con el liberalismo. Esperaba Condorcet
que, en la nueva era que se abriria con la revolucion, el
progreso aboliria las discriminaciones de clases, de
razas y de condiciones econémicas y ponfa como limite
delos derechos dela mayoria los derechos del individuo.

Condorcet fue miembro del partido revolucionario
moderado de la Gironda (opuesto al de la Montafia, que
era mas violento en sus opiniones) y voto la condena del
rey Luis XVI (1754-1793) a una pena grave inferior a
la de muerte. El fin de los dias de Condorcet esta
asociado a una anécdota que refleja las vicisitudes de la
época. Habiendo caido en desgracia, huyo para no
comprometer a sus amigos que lo protegian, pero el
hambre lo hizo entrar a una posada, donde pidi6 una
tortilla. Cuando el posadero le pregunté de cuantos
huevos la queria, responclié que de doce. Sospechando
entonce el posadero que se trataria de un aristocrata lo
delato y, llevado a prisidn, se envenend. Aunque la
posicion de Condorcet seria posiblemente la que hoy
adoptarian las mayorias, por ejemplo negandose a la
muerte del rey, los tiem-pos que corrian no permitian
posiciones relativamente equilibradas. La sintesis entre
democracia y liberalismo era en Francia aun prematura.
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106. Lafigura central de Montesquieu esta
principalmente asociada ala division de poderes. Sin
embargo, también son muy significativos otros enfoques
de su pensamiento, entre los que queremos destacar el
hondo sentido de larealidad que muestra, pese alas
limitaciones de la época, y la comprension de que las
formas de gobierno responden a principios profundos
cuyaexi stencialas hace posiblesy cuyai nexistenci alas
imposibilita.

Sobre todo, creemos relevante tomar en cuenta la
vinculacion que reconoce M ontesquieu entre larepublica
y lavirtud, lo cual es muy significativo destacar en
ciertas democracias de nuestro tiempo. Lafaltade
virtud abre al fin profundas posibilidades al despotismo,
mas todavia cuando no estan dadas las referencias al
honor, tan extrafas alaidiosincrasia de nuestros dias.

Con un estilo mas tipicamente inglés, L ocke fue €
gran defensor de lalibertad de los " propietarios’, en
tanto el francés Monte,squi eu es mas el gran defensor de
lalibertad institucional. Quizas en parte por esto la
historia ha asociado mas su nombre con ladivision de
poderes.

El pensamiento de Montesquieu ha sido
caracterizado en alguna oportunidad como un
"jusnaturalismo historicista’. Albergamos cierta duda
sobre la posibilidad de emplear 1 a pal abra "historicismo”,
pero entendemos que esto quiere significar que, pese a
las limitaciones tedricas de la época, es un intento
i mportante por aproximarse ala complgidad purade
las tres dimen.siones del mundo juridico. En las Ideas de
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Montesquieu estan claramente superados el
unidimensionalismodikeldgico y el unidimensionalismo
socioldgico que hemos sefialado como orientaciones a
menudo presentes en la jusfilosofia moderna.

La referencia a las circunstancias de cada pueblo
establece un importante lazo entre las distribuciones y
los repartos. A su vez, la division de poderes evidencia
una clara conciencia de los limites necesarios que
conviene producir frente a los repartidores para que no
abusen ele su conduccioén.

La aproximacion entre la realidad y los valores
permite, ademas, una mayor proximidad a las
valoraciones completas y supera el recurso con
frecuencia excesivo a los criterios generales orientadores
gue se muestra en la Edad Moderna. Con la division de
poderes se evidencia una clara conciencia de la
importancia de no confiar demasiado en la virtud moral
y de hacer jugar la virtud intelectual para el logro de los
repartos justos. Ya hemos sefalado que Locke y
Montesquieu fueron los grandes fundadores del
liberalismo politico y, consecuentemente, los grandes
descubridores de la exigencia de justicia de proteger al
individuo contra el régimen.

Segun corresponde a un hombre de Derecho, el
pensamiento de Montesquieu tiene mucha mas
Importancia para la jusfilosofia que para la Filosofia
general.

La pregunta abierta por el pensamiento de
Montesquieu -quien destaco con gran acierto que no se
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trata de hacer leer, sino de hacer pensar al lector- se
centra no solo en la division de poderes, sino en las
interrelaciones entre las circunstancias de cada pueblo
y Su organizacion justa y entre las formas de gobierno
Y Sus principios.

107. Dentro de la corriente del lluminismo francés,
pero con grandes diferencias, que lo ubian como
precursor del apego romantico al sentimiento, se
encuentra el ginebrino Juan Jacobo Rousseau (Jean-
Jacques Rousseau). Quizas su origen plebeyo, su vida
aventurera y su caracter orgulloso expliguen en parte el
sentido raclicalizado de sus ideas, que lo convirtieron en
ideologo de las actitudes mas extremas de la Revolucion
Francesa. A diferencia de Locke y principalmente de
Montesquieu, Rousseau es, sobre todo, gran promotor
de la democracia.

El padre de Rousseau era relojero y maestro de
baile y su madre, de una familia rica, muri6 al tiempo
de su nachniento. Mientras estuvo bajo el poder de su
padre, el futuro fih5sofo se inicié como aprendiz de
grabador, pero luego de la muerte de su progenitor y de
su madrastra, a los quince afos, huyo de Ginebra
comenzando una vida accidentada. Entre las mualtiples
actividades que cumplio se encuentran, ademas, las de
lacayo, seminarista, musico, empleado publico, secreta-
rio, etc.; incluso compuso una opera. Tuvo una
formacion autodidacta.

De origen calvinista, Rousseau se convirtio en su
juventud al catolicismo, volvio al calvinismo y al fin

176



adoptd una posicion deista. Es uno de los pocos
representantes de la llustracion que creyo en el
cristianismo, aungque éste fuera apartado de |los dogmas.

En su época de juventud Rousseau tuvo una
relacion hibrida, de tipo filial y de amante, con una
aventurera que le proporcioné grandes beneficios, Luisa
Eleonora, baronesa de Warens (L ouise-Eléonore de La
Tour du Pil, 1700-1762), a quien llamaba "mama’.
M antuvoluego unalarg a convivencia con unalavandera
Ilamada Teresa L avasseur, pobre mujer ignorante ala
gue siempre desprecio, pero de la que tuvo cinco hijos
que fue enviando al oil-multo, pese a saber que eran muy
pocos los nifios que alli sobrevivian y que los que
llegaban a adultos eran general mente mendigos y
vagabundos. Sus excusas al respecto, colmadas de
soberbia -por g emplo, que hubiera tenido que realizar
trabgj os degradantes que lo |llenaban de horror- no
hacen mas que agravar su culpa.

En di versos momentos de su vida Rousseau alterné
en los grandes salones franceses y en las residencias de
la nobleza. Fue amigo de grandes pensadores, como
Diderot y Hume, pero muchos de los que se relacionaron
con é tuvieron gue soportar su desequilibrio de caracter
-padecia de cierta mania de perseguido- e incluso la mas
sorprendente ingratitud. Tuvo, en cambio, gran afecto
por los animales.

Rousseau era, o por lo menos se creia, un hombre
enfermizo y tenia cierta malformacion en laviaurinaria
gue le traia complicaciones en su vida social. Yavigo
y enfermo llegd a solicitar su ingreso en un asilo, pero
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el marqués René-Louis Girardin (1735-1808)10 acogi6
en su finca de Ermenonville donde paso tranquilo los
ultimos meses de su vida. Su tumba en Ermenonville se
convirtié en un sitio de peregringje laico para gente de
toda Europa. En 1791 la Asamblea Constituyente
dispuso €l traslado de sus restos al Pantedn de Paris.

En general Rousseau adopto la actitud de tul
contestatario, lo que le atrgjo aveces € interés de los
privilegiados, pero también le provoco grandes
conflictos. Al hilo de su marginalidad, en alguna
oportunidad de su juventud fue ladron. L e agradaba
vestirse de manera extrana, incluso con una especie de
tunica armeni a. En cierto momento de su vida vendio su
reloj, porque en el mareo de su naturalismo entendi6 que
No necesitaba saber la hora

El inmortal Johann Wolfgang Goethe (1749-1832)
Ilegd adecir: Voltaire es un mundo que termina;
Rousseau es un mundo que comienza. Quizas sea
Rousseau uno de los primeros paradigmas de los que
hoy son considerados intel ectuales "de izquierda”' (puede
v. JOHNSON, Paul, "Los intelectuales’, trad. Clotilde
Rezzano, Bs.As., Vergara, 1990, pags. 13y ss.).

Entre las obras de Rousseau se destaca, en primer
lugar, el "Discurso sobre las cienciasy las artes’,
presentado en 1750 ala Academiade Letras de Dijon,
trabajo con el cual, sosteniendo una respuesta negativa,
gano €l concurso sobre 'S el renacimiento de las
cienciasy las artes ha contribuido al megjoramiento de
las costumbres’. Laidea de esta respuesta negativa
surgio en la mente de Rousseau en Vincennes, en €l



camino que hacia para visitar a Diderot, injustamente
preso. Otras obras de significacion son el " Discurso
sobre el origen y los fundamentos de la desigualdad
entre los hombres®, la”Nueva Eloisa’, € "Contrato

Socia", "Emilio" (estas dos obras aparecidas en 1762)

y las "Confesiones’, publicadas péstumas, en las que
efectUa revelaciones de su propiavida.

Pese a que defiende lafe, "Emilio" atacaala
|glesiainstitucionalizada, de modo que provoco d fin
no solo lairade los catdlicos sino también de los
calvinistas. El libro fue guemado ante el Palacio de
Justiciay se libré una orden de arresto contra €l autor.
L as obras de Rousseau, abundantes en ideas quizas no
originalesy de muy discutida interpretacion, no estan
desprovistas de ciertas contradicciones y de desorden (a
veces, por g emplo, defiende el individualismo y en
otros casos asume un democratismo totalitario), pero
muestran un enorme entusiasmo y unaretorica que
prevalecen sobre € razonamiento y la demostracion.
Aungue no sin ciertainjusticia en cuanto alaprimera
aseveracion, se llegd adecir que no inventd nada, pero
penetrd todo con fuego.

El planteo de Rousseau es racional en el sentido
de no brindar atencion ala historia, en su concrecion.
Esto le permite desarrollar sus ideas tan radicales. Cree
Rousseau que el hombre nace bueno y lasociedad |o
corrompe. Su idea central esla bondad natural del
hombre, ala que se debe volver; el retorno ala naturaleza
en la sociedad, entendiendo por naturalezalo primi tivo,
lo instintivo, lainocencia, la espontaneidad. Rousseau
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opone el hombre natural al hombre artificial, la natural e-
za ala mera cultura -quizas mejor dicho ala civilizacion-,
con sus hipocresias y desigualdades. Se ha dicho que si
el estado de naturaleza de Hobbes es el infierno, €l
estado de naturaleza de Locke es el purgatorioy el de
Rousseau es el paraiso.

Rousseau quiere que la interioridadtriunfe sobre
laexterioridad, que e "sentimiento" avance de cierto
modo sobre la"inteligencia' y que la conciencia
prevalezca sobre la ciencia. Rechaza lafilosofiay los
argumentos que llenan tantos libros y no han he,cho
jamas un hombre honrado. Sin embargo, para é quizas
el "sentimiento” represente mas que emotividad
intuicion.

La"NuevaEloisa’, e "Contrato Social" y €l
"Emilio"” forman un arco ideoldgico que expresa, en
tres niveles diferentes, e retorno a la naturaleza(como
libre ele,ccion de la pargja, guiada por €l instinto, en la
politicay en la educacion). Entiende Rousseau que en
el estado de naturaleza, que quizas para él es una
hipdtesi s exigida para que haya una organizacion justa,
sevivefeliz, en paz y sin necesidades, en libertad e
igualdad. En estado de naturaleza hay unaley natural
dictada por €l corazon, constituida por el amor a si
mismo (que en sociedad se transforma en amor propio,
por la busgueda de la preferencia de los demas) y por la
compasion.

En su juicio adverso alas ciencias y las artes,
dice Rousseau gque la astronomia nacio de la supersticion,



la geometria de la avaricia, la fisica de una perversa
curiosidad y todas las ciencias y la moral del orgullo.
Para él las ciencias y las artes provienen del mal y llevan
a malas consecuencias.

En materia educativa, a la que se refiere principal-
mente en "Emilio", Rousseau es uno de los grandes
exponentes modernos de la tendencia que insistio en
que, en lugar del proceso autoritario de intromision en
la personalidad del educando, el hombre se desarrolle
desde adentro. Rousseau quiere que se deje que los
NINOSs sean ninos, sin tratar de ganar tiempo, sino de
cierto modo tratando de perderlo. Hay que educar no
actuando, protegiendo de las i nter ferenci as, pero también
logrando, en profundidad, que el educando quiera lo
gue el educador quiere. En suma, el educando ha de

querer que se lo haga libre y debe saber mandar en su
propio corazon.

Basta con observar y comparar los cuadros de
Antonio Watteau (Jean-Antoine Watteau, 1684-1721),
Francisco Boucher (Franlois Boucher, 1703-1770) y
Juan Honorato Fragonard (Jean-Honoré Fragonard,
1732-1806), con sus temas campestres e illicos o
erolcos y con sus vestimentas a veces llenas de exquisitez
Y sus ambientes naturales, y sobre todo basta con
observar la infinidad de adornos del vestido en el retrato
de la reina Maria Antonieta (1755-1793) que hizo
Isabel Vigée-Lebrun (Elisabeth Vigée-Lebrun, 1755-
1842), para apreciar, en sus contrastes, qué queria
significar Rousseau con la vuelta a la naturaleza.
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Segun Rousseau, o que dio fin al estado de
naturalezay alafelicidad, dando origen ala sociedad,
fue laintroduccion de la propiedad, con la que se
diferenci aron 1 os ricos de los pobres. Entonces los ricos,
gque eran los que mas podian perder, procuraron
establ ecer reglamentos de justiciay de paz. Otras
causas que arruinaron la naturaleza humana fueron la
magistraturay la transformacion del poder legislativo
en poder arbitrario. A la magistratura se debe que haya
poderosos y débilesy alatransformacion del poder
legislativo en poder arbitrario que hayaamosy es-
clavos.

Rousseauqui ereencontrarunaorgani zaci onsoci al
gue dgje a cada inclividuo tan libre como antesy éste es
el objetivo del "contrato social”. Como lafuerza no
puede producir derecho, la Unica fuente legitimade la
autoridad es el consenso. En & contrato cada uno se
engena afavor de la comunidad, pero de tal modo que
se engjena en definitivaa si mismo, es decir, anadie.
Dandose cada uno por entero, la condicion esigual para
todos y nadie tiene interés en hacerla gravosa para los
demas.

A través del "paso" por el contrato social que los
garantiza, los derechos naturales se transforman en
derechos civiles. Entonces |lajusticia sucede al instinto,
se pierde el derecho ilimitado atodo, pero se gana el
derecho de propiedad sobre |o que se posee. En los
hechos, sin embargo, las leyes son siempre rel ativamente
Utiles para los que poseen y nocivas para los que nada
tienen, de modo que €l estado social solo aprovecha alos
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hombres en tanto tengan algo, pero no deben tener en
demasia.

El mangjo de |la sociedad debe hacerse por la
voluntad general, quees la voluntad que tiene en cuenta
atodasy no sdlo lavoluntad de todos. Puede decirse que
eslavoluntad justa. Las leyes deben ser generales y
abstractas y cuando se las obedece se es libre, porque
obedeciendo alas leyes se obedece a uno mismo. La
libertad no es al fin individual, sino autoobligacion
colectiva. Si n emb argo, en defi niti va 1l avoluntad general
es indicada por la voluntad de la mayoria, y en este
"salto", del que Rousseau es plenamente consciente,
radica uno de las grandes riesgos de la democracia.

Para Rousseau, cuando la voluntad de la mayoria
expresa la voluntad general la minoria esta equivocada
respecto de su propio bien. Rousseau sabe que la
mayoria puecl eequivocarse acercadel a voluntad general,
pero no le queda otro recurso que degjar de cierto modo
planteada |la supremacia de la mayoria; de lo contrario
la revolucidn democratica no tendria la sustentaci on
que é en definitiva desea. Pese a creer que hay unaley
Nnatural escrita en |los corazones de |os hombres,
Rousseau entiende a veces que el bien moral es
interpretado por la conciencia, pero en sumalo es por
el poder legidlativo. De aqui que se ha afirmado que la
democracia de Rousseau puede ser totalitaria.

Ademas del contrato social, Rousseau reconoce

un mandato, esencial mente revocable, por el que se
establece el gobierno. Como |la soberania se identifica
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con la voluntad general, no puede ser eng enada. En
general Rousseau mira con desagrado a los grupos
intermedios, en tanto pueden interferir en la voluntad
general. Ademas no ve con simpatiaaladivision de
poderes, porque también puede af ectar ala voluntad
general. En profunclidad, le desagrada |o que pueda
romper el poder enérgico que él ambiciona parala
democracia. Entiende asimismo que cuando las
funciones del gobierno estan divididas entre varios
cuerpos, |os menos numerosos adquieren tarde o
temprano mayor autoridad.

Estima Rousseau que cuando la desigualdad
politica no es proporcional aladesigualdad natural se
encuentra en contradiccion con el Derecho Natural.
Cree que la primera nocion de justicia surge de lo que
nos es debido a nosotros mismos, y que €l desarrollo
moral consiste en larecta direccion basicadel amor
propio.

Rousseau fue partidario de unareligion civil
obligatoria para desarrollar la sociabilidad. Crey6 que
NO se puede obligar a aceptarla, pero si es legitimo
castigar a los que habiéndola reconocido publicamente
se conduzcan como si no creyeran en ella. No tuvo, sin
embargo, unavision de lafe meramente instrumental y
dijo que afirmaba su creencia en Dios cada vez que
mirabala salida del sol dispersando las nubesy poniendo
ante nosotros el esplendor del escenario natural.

Con gran comprension politica, Rousseau sefial 6
el error de Pedro €l Grande, €l zar que inici6 la occidentali-
zacion de Rusia (1672-1725), diciendo gue tuvo un



genio imitador pero no creador y afirmé que los rusos
No estarian nunca verdaderamente organizados porque
lo habian sido demasiado pronto. Con gran intuicion del
porvenir, vaticind que el imperio ruso iba a querer
dominar al resto de Europay seria subyugado por ésta.

108. Dentro del Iluminismo, Vol taire es un raciona-
lista e intel ectualista; Rousseau el pensador del
sentimiento y el corazon. Quizas preparando el cambio
de Edad de la historia que se aproximaba, Rousseau
produce unaradical invocacion alo que hoy |lamamos
valor humanidad, tratando de superar las limitaciones
de los val ores consagrados de la época, en muchos
casos yatal vez valores falsos. Hay en él un optimismo
antropol égico, concretado en su referencia ala bondad
del hombre natural, pero cierto pesimismo historico, en
cuanto alo que ha sucedido en el curso de latem-
poralidad. Como suizo que es, Rousseau se refiere a
una democracia gjercida casi (Erectamente, segun es
posible en las unidades politicas de su pais.

Su Influencia es muy grande, proyectandose en
politicos practicos como Maximiliano de Robespierre
(Maximilien-Frangois-lsidore de Robespierre, 1758-
1794), que encabezo en la Revolucion Francesa €l
periodo del Terror; en filésofos como Emmanuel Kant
(1724-1804) y Jorge Guillermo Federico Hegel (Georg
Wilhelm Friedrich Hegel, 1770-1831) y en pedagogos
como Juan Enrique Pestalozzi (Johann Heinrich
Pestalozzi, 1746-1827), seguidor de Rousseau que
formul 6 célebres principios educativos y se esforzo por
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mejorar laformacion de los nifos pobres. Puede decirse
gue la confianza en nuestra propia naturaleza, que ha
caracterizado crecientemente al 0s tiempos que siguieron
se debe de modo considerable a Juan Jacobo Rousseau

El caso de Rousseau es un g emplo extremo de la
necesidad de distinguir las virtudes propias de un
persongje, el valor intrinseco de lo que expuso y su
significa/do historico. No cabe duda que entre estos tres
planteos el que mas favorece al ginebrino es €l tercero.

En el pensamiento basico de Rousseau hay una
profunda crisis de la vocacion repartidora. Las
distribuciones del estado de natural eza son jerarquizadas
sobre el mayor indice de repartos de |a sociedad
formalizaday la g emplaridad se destaca como un
soporte imprescindible del plan de gobierno en marcha.
No obstante, en los hechos, |a democracia puede repartir
y planificar practicamente sin limites.

Para Rousseau |la justicia tiene de cierto modo su
fuente en Dios, pero Dios esta demasiado alto y, en la
practica, es el hombre, con susinteresesy su voluntad,
quien toma el lugar de laclivinidad. SI Montesquieu
piensa en unalegitimacion mas aristocréatica, Rousseau
se remite, por su parte, a unalegitimacion infraautonoma.
En cuanto alajusticia de los objetos del reparto, Locke
es €l filoésofo de lalibertad de |os propietarios, en tanto
Rousseau tiene poca simpatia a la propiedad privada.
El planteo del ginebrino esta mucho mas encaminado a
superar las necesidades de |los mas pobres.

Respecto alas exigencias humanistas de unicidad
e igualdad, las segundas, que requieren el desarrollo
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democrético, son destacadas en |as ideas de Rousseau

al punto de dar pie para una democracia totalitaria. En

| os pensadores modernos de la libertad que le pre-

cedieron, sobre todo en Locke y Montesquieu, hubo una
mayor preocupacion por lalibertad individu al , en cambio

Rousseau, preparando quizas el sentido social de la
Edad Contemporanea, centra su interés en lalibertad

social que ha de concretarse en la democracia. Sin
embargo, en la conciencia de nuestra época, ya
postcontemporanea, cadavez mas lalibertad y la
igualdad, €l liberalismo politico y la democracia, se
Mmuestran como exigencias de justicia profundamente
interrel acionadas.

En cuanto alafilosofiade la historia, puede
decirse que Rousseau rechaza la civilizacion de su
tiempo, tendiente ya ala decadencia, con miras a un
mayor despliegue de la cultura. Una nueva cultura que
daria pie a una nueva Edad historica.

En el marco de la pregunta abierto por €l
pensamiento de Rousseau, ocupa un lugar
hi storicamente destacado |a cuestion que él en conciencia
No pudo resolver acabadamente: larel acion entre
voluntad general y voluntad de la mayoria. Otro
interrogante de alta significacion es el que serefiere a
la tensa vinculacion entre naturaleza y cultura.
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109. El ultimo de los grandes modernos y de cierto
modo el primero de los grandes contemporaneos, €l
filésofo que es "bisagra’ entre las dos Edades es
Emmanuel Kant (Immanuel "Cant"”, segun lagrafia
originariade su apellido, casi con seguridad de origen
escoces). Kant es de cierto modo |la sintesis " continental ™
de losrasgos de la época de las luces, el dltimo de los
grandes filosofos de la libertad delos siglos XVII y
XVIIl y el dlitimo gran contractualista, pero si esto lo
ubica enla Edad Moderna,lareferenciaal sujeto como
centro de interés para determinar la posibilidad de su
conocimiento lo convierte en precursor de las po-
siciones subjetivistas e idealistas genéticas de la Edad
Contemporanea.

Kant es el dltimo de los grandes iluministas,
aungue hasta él -pese a figuras como Tomasio- €l
Iluminismo aleman estaba rezagado reSpecto de sus
pares de Inglaterray Francia. Se ha dicho que es,
tedricamente, la llustracion elevada al plano metddico.
Un brillante historiador de la Filosofiallegé a afirmar
gue su relevante situacion "reposa en haber acogido los
diversos temas espirituales del Iluminismo y madurado,
gracias alareciproca integracion de ellos, una nueva
concepcion de latareay método de lafilosofia.™
(WINDELBAND, Wilhelm, "Historia General de la
Filosofia’, trad. Dr. Francisco Larroyo, México, El
Ateneo, 1960, pag. 467).

Kant nacio en Kstinigsberg (entonces Prusia
Oriental ; bajo la dominacion rusa, luego Kaliningrado)
y nunca salio de laregion. Pertenecia a unafamiliade



artesanos de limitada fortuna, su padre eratalabartero.
Lafigurade su madre tuvo en é una profunday
benéfica influencia, que recordd durante toda su vida.
tuvo varios hermanos, pero parece que era el predilecto
de su madre. Era pequefio de cuerpo y enfermizo y tenia
el pecho hundido. De nifio eratimido y pareciafalto de
memoria, y se destaca que en general tuvo pobre
capacidad para el sentimiento. Se clice que su longevi-
dad -vivio casi ochenta anos- se debe en parte al
extremo rigor con que cuido su salud y ala gran
regularidad de sus costumbres. Fue educado en un
clima pietista, del que siempre guardo el sentido de una
moral muy rigida

En sus estudios universitarios, Kant fue discipulo
de Knutzen, wolfiano que, no obstante, simpatizaba
con Newton. Su maestro gjercio importante influencia
en su formacion. Durante alrededor de nueve anos Kant
tuvo gue ganarse la vida como preceptor privado. En
1755 fue admitido como "privat-dozent" de la
Universidad; en 1766 fue sub-bibliotecario del palacio
real (o sea que tuvo su primer empleo oficial alos
cuarenta'y dos afos), pero recién en 1770 ingresdO como
profesor ordinario. No falta en la historia kantiana de
esos anos la preferenciainjusta hacia otro aspirante sin
mayores méritos, como suele ocurrir en lavida de los
docentes universitarios, sobre todo si son brillantes.

Durante sus primeros anos Kant estuvo, como
resultado de la educacion recibida, bajo lainfluencia de
la corriente de Leibniz-Wolff, pero é mismo decia que
el conocimiento del pensamiento del escéptico Hume lo
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sacO de su suefio dogmatico. Un afio clave en su cambio

de orientacion hacia el intento de superar ambas

corrientes, que é mismo llamariafilosofia "critica" ,es
el de su ingreso como profesor ordinario, 1770. Ademas,

el maestro de Kfinigsberg recibi6 importante influencia
de Rousseau.

Kant no quiso ser en su vida otra cosa que
profesor universitario de su modesta Universidad
provinciana -de la que a veces fue rector-, pese a que se
le ofrecieron otros destinos. Es todo un simbolo de
vocacion por una actividad que los paises culturalmente
serios saben valorar. Enseno Filosofia, matematica,
fisica, geografia, Derecho Natural, Moral, teolog,ia
natural y antropologiay dedicaba al dictado de clases
alrededor de doce horas semanales. Hizo aportes
cientificos significativos parala época e incluso expuso
unateoria sobre el origen del sistema solar, desa-
rrollada luego por e marqués de Lapl ace (Pierre Simon,
1749-1827). En 1797 Kant termind sus cursos
académicos por su avanzada edad; los ultimos dias de
su vida fueron de una decadencia muy notable.

Kant fue pacifista, antimilitaristay antipatriotero
y sintié admiracion por los ideal es de la independencia
norteamericanay de la Revolucion Francesa, aunque
Nno compartio los excesos de ésta. Y a en vidafue
profundamente admirado y tuvo gran respeto del
gobierno de Federico |l el Grande (1712-1786), €l
"déspotailustrado™ que inicio la grandeza de Prusia,
pero luego de la muerte de este rey tuvo problemas con
|las autoridades por sus opiniones en materiareligiosa



El nuevo rey le hizo saber entonces que si no se
justificaba deberia atenerse a las dolorosas conse-

cuencias gque le sobrevinieren. Kant se justifico y guardd

silencio en cuestiones religiosas, pero a su muerte se
encontro escrito en un trozo de papel "...si todo lo que
se dice debe ser verdadero, no por eso es un deber decir
publicamente toda la verdad". Yaen 1790 habia una
verdadera industria de copistas que vendian a muy buen

precio |os apuntes de | os estudiantes que escuchaban a
Kant.

Lavidade Kant esta cargada de rasgos que
Mmuestran su rigor y su grandeza, pero también sus
limitaciones humanas. Se cuenta que eratal la
regularidad horaria de sus paseos que la gente del lugar
gj ustaba sus rel oj es (seguramente N0 Muy preci sos)
segun el momento de su paso. No obstante amar €l
silencio y la soledad, poseia cierta vocacion por la
sociabilidad, e agradaba tener invitados a su mesay
dentro de sus modestas posibilidades ayudaba a per-
sonas pobres. Fue célibe, como Hobbes, Descartes,
Spinozay Leibniz, y consideraba al matrimonio como
unarelacion en que cada uno es para €l otro un medio
y no un fin. Le desagradaba la musicay llego a afirmar
que la vacuna de Edward Jenner (1749-1823), que
tantas vidas habria de salvar, inoculaba |a bestialidad.

Kuno Fischer, gran biografo de Kant, lo caracterizo
como un burgués aleman que era al propio tiempo un
pensador profundo y un hombre sencillo y recto
(FISCHER, Kuno, "Vidade Kant", en KANT, "Critica
delarazon pura’, trad. Jose del Perojo, 4a.ed., Bs. As,
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Sopena Argentina, 1952, pag. 35). En Kant lafilosofia
de las grandes cumbres esta instalada con claridad en la
clase que dominaria el escenario de la Edad
Contemporanea.

Entre las principal es producciones kantianas
figuran "Criticade larazon pura’, "Criticade larazon
practica’ y "Criticadel juicio”, formando las tres una
"arcada' que parte de la posibilidad del conocimiento
cientifico y de la posibilidad del conocimiento moral y
culminaen su enlace en lafinalidad. A ellas cabe
agregar la"Fundamentacion de la metafisicade las
costumbres’, la"Metafisica de las costumbres' y
"Sobre la paz perpetua’. La obra g e de su conflicto con
el autoritarismo prusiano es"Lareligion, dentro de los
Iimites de larazon” (1793), en laque el vigo fildsofo
procurareducir alas fronteras de larazon las
pretensiones de todareligion.

Pese a que su interpretacion es dificil, comprender
a Kant es imprescindible para comprenderla orientacion
de laculturaapartir de é. Lainfluenciade Kant ha
tenido periodos de alzay de baja muy significativos, no
obstante ser en general reconocido como uno de los
grandes fil 6sofos generales (no tanto del Derecho) de
todos los tiempos. Hoy podria decirse que hay en ciertos
aspectos una nueva "vuelta a Kant", por g emplo, con
el retorno a contractualismo.

En una época de grandes cambios, en que
comenzaba la acel eracion de la historia, Kant tuvo la
profundainteligencia de remitir la Filosofia aloformal,



que podria sobrevivir de cierto modo a las variwiones
de los contenidos. El filésofo de Konigsberg llevo ala
razon humana ante el tribunal de si misma. Tomoé como
una noci 6n basic a que larazén humana puede funcionar

buscando lo que es o o que debe ser, resultando
respectivamente tedricaopractica.Larazonpuraes la
que contiene | os principios para conocer algo
absolutamente a priori.

L a Filosofia que quiere ser una explicacion de las
cosas resulta segun Kant imposible: o se pasaalas
ciencias experimentales o se opone a €llas, pero de una
u otra manera esta condenada a morir. Kant entendio
que, sin embargo, hay un objeto propio de la Filosofia,
que es el hecho del conocimiento humano, la explicacion
de la posibilidad del conocimiento. No es Kant,
obviamente, e descubridor de la Gnhoseologia, pero se
destaca por haber puesto el énfasis en ese objeto
filosofico. Su filosofia se denomina "critica' porque
critica nuestra facultad de conocimiento, aunque se le
ha objetado que esta critica ya es conocimiento. Como
parallegar al punto de vista critico es necesario pasar
por e punto de vista dogmatico, se fundamenta asi la
denominacion de lafilosofia | cantiana como filosofia
trascendental .

Kant procuro superar el empirismo y €l
racionalismo llevando el centro de la perspectiva
filosofica del objeto al sujeto, por 1o que el pensamiento
se impone alareaidad objetiva. El sujeto se convierte
en el centro, como ordenador y constructor de la
experiencia.
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El pensamiento kantiano reconocio la existencia
de juicios analiticos, en los que el predicado esta por lo
menos implicitamente contenido en el sujeto y juicios
sintéticos, en los que en cambio & predicado agrega
conocimiento. Asimismo hay juicios a priori y a pos-
teriori de laexperiencia. Los juicios analiticos son a
priori y muchos juicios sintéticos son a posteriori. El
gran problema de laciencia es, al respecto, si existen
juicios sintéticos a priori, que son a priori, O sea
universales y necesarios, pero sintéticos, es decir,
aumentan el saber. Kant cree que solo en caso de
haberlos sera posible salvar ala ciencia del escepticismo
de Hume.

L a respuesta positiva de Kant afirma que €l
conoci miento es sintesis, como organizacion de los
datos sensibles y es a priori porque es nuestro conoci -
miento el que organiza estos datos. L as cosas en si
("'ndumenos") son inaccesibles, porque en cuanto las
conocemos ya estan en Nnosotros, afectadas por nuestra
subjetividad. Las cosas tal como a Nnosotros se Nnos
manifiestan sonlosfendmenos (las apariencias), afecta-
dos por las formas puras de la intuicion sensible, es
decir, por el espacioy € tiempo, y por las categorias
con las que enlazamos en unidad superior las
percepciones informadas por el espacio y el tiempo
(categorias que son de cantidad, cualidad, relacion y
modalidad). La materia del conocimiento viene de las
sensaciones; su formade laintuicion sensibley de las
categorias del intelecto.

Kant reconoce los juicios sintéticos a priori en la



matematicay en lafisica. La metafisica como cienciade
los primeros fundamentos del conocimiento se identifica
con la critica.En cambio, como no es posible pasar de
un concepto a su existenciareal, en su planteo tradicional
No es posible como ciencia. La metafisica tradicional
pretende un conocimiento real aprioristico de objetos
gue estan fuera de los alcances dela experienc ia, 1o cual
resulta un intento frustrado. Esto no excluye, sin
embargo, que existan objetos suprasensi bles, porque
pensarlos no significa contradiccion. Que la metafisica
Nno quepa en el marco de la ciencia no significa que no
sea admisible. Su lugar se encuentraen lacriticade la
razon practica.

Con larazon practica (megjor: razon también
"pura’, pero practica) Kant penetra en lo suprasensible.
Incluye en ellala Etica, la Filosofia, el Derecho y la
Religion. El principio fiindamental de la ética kantiana
es la voluntad buena, que se encuentra determinada
solo por la necesidad de obedecer al deber. Unareglaes
moral si esfin en si, cuando ordena las acciones por €l
i mpulso del deber y no por ningun otro motivo.

Segun Kant, el imperativo moral es categorico,
incondicional, un fin en si. El filésofo de Klinigsberg se
opone a eudemonismo y &l utilitarismo de los ingleses.
El hombre debe y puede o que debe, porque el deber y
lalibertad no se los procura el ser humano, estan
incorporados en él mismo. Tu debes, luego puedes, es
la formula que resume |la deduccion trascendental en €l
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ambito moral. En €l fondo, sin embargo, deber implica
poder: si debo no mentir es porque puedo no hacerlo.
Pese a tener fuerte influencia del maestro de

Kiinigsberg, un célebre escritor de la época (Schiller,
1759-1805) criticaba la dureza de la posicion kantiana
diciendo con lucidez: gustoso vine en ayuda de mis
amigos, lastima que lo hice por inclinacion natural y me
carcome €l escrupulo de que no fui virtuoso. Pareceria
que para Kant no hay mas remedio que despreciarlosy
hacer con asco o que reclama el deber.

El imperativo categdrico de la moral kantiana exige
"Obra de tal manera que la maxima de tus actos
pueda valer como pri ncipio de unalegislacion universal™.
A su vez, lamoral requiere obrar de manera que se
emplee ala humanidad, tanto en la propia persona como
en lade los demas siempre como fin y nunca como
medio. En la época de |la Declaracion de Derechos
francesa, Kant proclamaba, desde el punto de vista
filosofico, a hombre como fin en si y no como medio.

El formalismo, el apriorismo, laautonomiay el
rigorismo son en definitiva categorias basicas de la
ética kantiana. Con fuerte influencia estoicay luterana,
toda la moral descansa segun Kant en el deber por el
deber: Lutero subordina al hombre ala palabra divina,
Kant aunaformaracional apriori.

Si el hombre no sedieralaley asi mismo se haria
esclavo de la materia del mundo sensible o del querer
arbitrario de un Dios trascendente. A su vez, la
inmortalidad del alma yla existencia de Dios son, segun
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Kant, objetos de fe y no de ciencia, de conviccion moral
y no de conviccion teorética. EI hombre honrado puede
decir: yo quiero que mi duracion sea infinita y quiero
que haya Dios y obrar en consecuencia.

En resumen, Kant reconoce tres condiciones o
postuladosde la moral: la libertad,la inmortalidad del
alma y la existencia de un Ser completamente sabio y
omnipotente. Creer en la libertad, sin la cual no habria
deber, es un deber. Como nuestra vida presente no basta
para lo que debemos querer, otro postulado es la
inmortalidad del alma. Ademas, dado que debemos
creer en el advenimiento del soberano bien, en la
armonia entre moralidad y felicidad, debemos creer en
ese Ser perfecto que la realiza. La metafisica es
transferida, asi, al terreno de la moralidad, pero en el
kantismo no se funda la moral en la metaffsica y en la
teologia sino, por el contrario, éstas tienen como base a
la moral. En el pensamiento kantiano el hombre como
sujeto de la vida moral se coloca en el dominio del
noumeno. Kant desarrolla, por una parte, un
agnasticismo especulativo y, por otra, un dogmatismo
moral; sin embargo, afirma la primacia de la razén
practica Yy, al fin, la ciencia debe capitular ante la
moral.

Entendia Kant que las creencias reveladas pueden
ser Utiles como medios para llevar a los hombres a la
verdadera fe religiosa universal, que es la fe en un Dios
creador y legislador santo, conservador del género
humano y guardian de sus propias leyes como juez
justo. Entendia, asimismo, que fuera de una buena
conducta todo lo que los hombres creen poder hacer
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pararesultar agradables a Dios es purailusion religios
y falso culto.

Para Kant la distincion entre Moral y Derecho no
toma en consideracion el contenido, sino unicamente el
Mmotivo por el que el sujeto obedece. Unareglaes
juridica cuando no tiene en cuenta el motivo, sino solo
la conformidad exterior con su exigencia; cuando
admite como motivo dela accion un impulso distinto de
laidea del deber. Caracteristica inseparable del Derecho

es también para 1Cant |la facultad de coaccidn, o sea que
de este modo profundiza €l criterio diferenciador de
Tomasio.

Segun Kant, el imperativo juridico es hipotético,
es decir, presenta una accion apta para conseguir un fin
particular. El Derecho es el conjunto de las condiciones
por las cuales el arbitrio de cada uno puede armonizarse
con €l arbitrio de los demas segun unaley universal de
libertad. Se trata de la intersubjetividad de volunta del
orientadas aun fin en libertad. Laley universal del
Derecho es obrar externamente de tal manera que el
libre uso del propio arbitrio pueda armonizarse con la
libertad de los demas conforme aunaley universal.
Cuando, en cambio, se usade lalibertad en obstaculo
paralalibertad segun las leyes universales, es justala
coaccion.

Laesenciadelajusticiaes para Kant la libertad,
gue es €l unico derecho originario de cada ser humano
Kant se opone al paternalismo, porque nadie puede
obligar de manera legitima a ser feliz a su modo.
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En el estado de naturaleza hay sociedad y hay
derechos, como |los que surgen de los convenios, pero no
existe sociedad civil y faltala sancion de una autoridad
publica con fuerza que imponga su respeto. Salir del
estado de naturaleza en que los derechos individuales no
estan garantizados para constituir el estado civil esun
imperativo de larazon, un deber, y €l acto respectivo es
el contrato originario, que es unaideareguladora. El
contrato social en que piensa Kant es andlogo al de las
ideas de Rousseau: todos renunci an a su libertad externa
para, simultaneamente, conseguirla de nuevo como
miembros del cuetpo comun. El ideal del contrato social
exige que el Estado se funde en el consentimiento de sus
miembros.

La voluntad general es, segun Kant, lavalidez
general delarazon. Bastacon que a aprobarse las leyes
se aprueben las que &l pueblo aprobaria si fuera
consultado. El fin del Estado es garantizar el Derecho,
en definitiv a1l alibertad, nolafelicidad de | os ciudadanos,
pues esto incumbe a cada uno.

Para Kant el mecanismo natural de las personas
egoistas se transforma, por obra de la naturaleza, en
medio parala constitucion del orden juridico; si en €l
comienzo hay relacion de fuerza, la naturaleza llega a
establecer condiciones gue cambian esa vinculacion de
fuerza por una relacion mas conforme con larazon. La
concordiay la discordia constituyen una polaridad que
beneficiaalaespecie. El progreso es para Kant €l pleno
desarrollo de las facultades, y €l medio de que se valela
naturaleza es el antagonismo en la sociedad. EI hombre
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quiere a menudo la concordia, pero la naturaleza sabe
mejor que €l lo que le conviene y quiere la discordia.

La republica universal, condicion de la paz
perpetua, es el fin de la doctrina del Derecho y del
devenir de la historia de la humanidad. La meta a la que
se orientalatistoria es una constitucion legal universal,
la paz en la libertad.

Kant nego la legitimidad de la rebelion del pueblo
contra el soberano legitimo y condend, pese a sus
simpatias ideoldgicas, las ejecuciones de los reyes de
las revoluciones inglesa y francesa. Es mas estatista
que Locke, pero menos democréatico que Spinozay
Locke y principalmente menos que Rousseau, al que
sin embargo, esta proximo por su relativo estatismo.

Para Kant el castigo no es un medio para alcanzar
un bien, sino sélo el deber que ha de cumplirse porque
se ha cometido un delito. Incluso cuando la sociedad
fuera a disolverse, el ultimo asesino deberia ser castigado
para no hacernos complices de su injusticia. Como era
de esperar dentro de su formalismo, Kant simpatiza con
el criterio del talion. Al ser un deber moral, el Derecho
confluye con la Moral en el reino de los fines.

Segun Kant, la naturalezadebe poder pensarse de
modo que su mecanismo causal pueda concordar con la
posibilidad de los fines que deben realizarse en ella
conforme a la libertad Por sobre la naturaleza ha de
concebirse, en ciertos casos, la relacion de finalidad.
Kant sefial¢ la existencia de juicios reflejosque vinculan
la intuicion de un objeto singular con un universal que



tenemos en nuestro sentimiento. Los juicios reflgos
pueden ser estéticos o tel eol dgicos, respectivamente
subjetivosy objetivos . Los primeros conectan € singular
sensible con €l universal del sentimiento ["La mujer
(singular sensible) es bella (universal del sentimi ento)").
L os segundos conectan las partes con € todo, como si
ellas fueran dirigidas por un fin y no unidas meca-
nicamente.

Laideade finrequiere asu vez lade un ser que
preestablezcalos fines, llegandose asi de lateleologiaa
lateologia. Sin embargo, losjuicios reflejos no tienen
valor cognoscitivo sino regulativo: encaminan nuestras
investigaciones como Si exi stiese ese sentido. El ser
humano actla por su razdn practica segun los dictados
de su propia moral y por su naturaleza siguiendo las
orientaciones de su finalidad.

110. Kant dgj6é magistralmente planteada la
dualidad que, pese a su esfuerzo, desgarra al hombre
moderno diciendo: "Dos cosas hay que llenan el animo
de admiracion y respeto siempre nuevosy siempre
crecientes...el cielo estrellado sobre mi y laley moral
dentro de mi". La naturaleza y el hombre, alos que asi
se refiere, son |os dos grandes temas que nuclean €l
interés de la Edad Moderna, signada al fin por €
desarrollo de las ciencias naturales y |os derechos
humanos. Ambos temas fueron desenvueltos sobre todo
alaluz delarazon, ala que el maestro de lacritica
intento salvar de los embates del escepticismo, del
aislamiento del racionalismo e incluso del materialismo.

201



202

Qui zas pueda sostenerse que hubo en el kantismo un
avance hacialas "simplicidades puras' de experiencia
y razon y de ser y deber ser.

A partir de Kant, la Filosofia debe ocupase
principamente de lareflexion sobre la ciencia, en
mucho desarrollada, en cambio, en una pretension de
autonomia.

Aunque alaluz de los conocimientos actuales de
las ciencias sociales y humanas |la posicion kantiana nos
parece hoy insostenible, Kant enalteci o la personalidad
humana oponiéndola como un centro de iniciativalibre
alas fuerzas naturales. En el pensamiento Kantiano se
avanza hacia el reconocimiento de la"simplicidad
pura' del hombre, ahoralibre de su mediatizacion como
subdito del Estado o como fiel delalglesia. Sin
embargo, se trata de un hombre relativamente "formal ™
y "abstracto", privado de parte de lariqueza plena de la
comprension de la persona.

El inglés burgués, pero vinculado ala nobleza
Joim Locke penso en lalibertad del hombre propietario.
El noble francés de bajo rango Montesquieu se refirio
alalibertad del hombre institucional. El plebeyo
marginal "ginebrino-francés' Rousseau penso en la
libertad del hombre "pueblo”. En cambio, el plebeyo
burgués aleman Kant, model o de profesor universitario,
planted lalibertad del hombredesde el enfoque filosofico
y lo proclamé como un fin en si.

| Cant quiso evitar que el Derecho se vinculara con
elementos naturalistas (surgidos de la " antropologia')
Yy por eso tratd de concebirlo como un sistemade



conocimientos a priori. De aqui que suele decirse que
con ¢l concluye la historia del Derecho "Natural" y
comienza la del Derecho "racional”. Al no encontrar
caminos para desarrollar sin apriorismos la axiosofia
dikelogica, Kant dio a sus consideraciones juridicas un
tformalismo que debilito el planteo de justicia y lo
aproximo al fin al positivismo. Quizas fuera ése un
precio que habia que pagar para evitar las mutilaciones
infradimensionalistas dikel6gica y socioldgica y sus
complejidades impuras subyacentes y llegar, mas ade-
lante, a la integracion trialista.

La legitimacion por la voluntad general como la
concibe Kant se refiere ademas del repartidor
infraautébnomo, apoyado en una mayoria real, al
repartidor criptoautébnomo, que contaria con el acuerdo
de los interesados en caso que éstos tuvieran conocimiento
de su obrar y fueran consultados.

Kant muri6 en 1804, yaen la Edad Contemporanea,
precisamente en el afio del Codigo Civil francés, que
creeria consagrado el Derecho Natural en un acto de
voluntad legislativa. Se abrirfan entonces camino las
escuelas contemporaneas: la exégests, el historicismo,
el auge del positivismo, etc. Al tiempo de la muerte del
gran ma.estro de KtSnigsberg, una Edad de la historia
habia concluido y otra habia comenzado. El
Romanticismo iba ocupando el escenario histérico y en
ese mismo afio Ludwig van Beethoven (1770-1827)
componia su "Sinfonfa heroica": la grandiosidad con-
temporanea habia estallado.
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En el marco de la pregunta presentada por €
pensamiento ‘camino ocupa un lugar destacado la
jerarquia delafibertad como identifi cadora del ajusticia
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C) ENFOQUE FILOSOFICO HISTORICO

111. El panorama de conjunto de lajusfilosofia
moderna muestra, con diversos estilos, un claro
predominio de la presencia inglesa, holandesa, france-
sa y alemana, lali mitacion de la participacion italiana,
que en los primeros tiempos fue aln descollante, y una
mas reducida presencia espafiola. Como siempre ocurre
con los fendmenos historicos y sus multiples causas, es
muy dificil saber por qué el curso filosofico se produjo
de esa manera. De todos modos, no cabe duda de que ese
curso esta estrechamente vinculado con |os procesos
histéricos general es de | os respectivos paises.

Gran Bretafay Francia expresaron en la Filosofia
sus posiciones de avanzaday Holanda y la desunida
Alemania sus pretensiones de ocupar un lug ar importante
en el escenario europeo. Ademas, Gran Bretana,
Holanda, Alemania e incluso Franciatuvieron una
fuerte presencia protestante, o seade la corriente religiosa
ala gque pertenecié o con la que guardod relacion la
mayoria de los fil 6sof os de la época.

En cambio, parece que lafalta de presencia
espanola se debe en parte alaidiosincrasia de este
pueblo, gue nunca produjo filésofos de primeralinea
(quizés lafilosoffa espariola mas profunda esté en la
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literatura) y en parte ala posicion que Espana ocupo,
convirtiéndose en la potencia conservadora del pasado
y en creciente decadencia. Parece que una potencia que
asuma ese papel conservador y que entre en decadencia
sOlo puede producir reel aboraciones, brillantes, si, pero
Nno de vanguardia, como las que culminan en la obra de
Francisco Suarez. Quizas haya influido también la
presencia muy fuerte de la I nquisiciéon, que no debe
confundirse con la fe catdlica, ya que fue diferente, por
g emplo, el proceso franc,és, donde el autoritarismo
religioso fue mucho menor, incluso pese a que €l
gobierno fue dirigido durante décadas por cardenal es,
L uego de que Francia renuncio a sus pretensi ones sobre
Italia, ésta fue, en mucho, dominada por Espafiay
también tal vez esterilizada por la Inquisicion que la
potencia hegemaoni ca termind endureci endo.
Qui zas de cierto modo la vocacion filosofica esté

en relacion con lavocacion zzdustrza/ que tuvieron o
estaban preparando |os puebl os respectivos. No puede
pretenderse un replanteo de la intensidad que posee la
Filosofia, de un pais como Espafna, que opta por lafor-
ma mas estéril del mercantilismo -el "bullionismo”-
cerrada en la posesion deM etal es preci osos. Por otra
parte, pese a que no fue del todo generosa con sus
propios hijos (Grocio, Spinoza), Holanda merece ser
destacada por la acogida que brindd a fil6sofos de otros
origenes, como Descartes y L ocke.

Puede ser significativo tener también en cuenta el

origen social de los filésofos que, en general, son
individuos de clase ""7zed:a’’, entre labaja nobleza de
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Montesquieu, por ejemplo, y la marginalidad plebeya
pero no extrema de Rousseau, encontrando al fin la
presencia burguesa académica de Kant.

Aunque hoy se hable del fin de la modernidad,
creemos que la modernidad es posiblemente la herencia
mas inmediatamente viva que tiene nuestro tiempo.
Hay que evitar que bajo la "postmodernidad” se abra
camino lisa y llanamente la decadencia. (Puede v. no
obstante por ej. VATTIMO, Gianni, "EIl fin de la
modernidad”, trad. Alberto L. Bixio, 3a. ed., B arcelona,
Gedisa, 1990).

112. Como ya sefialamos, la Edad Moderna es
escenario del paso de posiciones pesimistas en cuanto
a la naturaleza humana, descollantes en Hobbes, al
optimismo desbordante de Rousseau. Del hombre
temeroso que comenzaba a liberarse del predominio
teologico medieval se pas a al hombre pleno de confianza
de las postrimerias del siglo XVIII. Las posiciones
pesimistas suelen tratar de reforzar el orden de repartos,
mediante la consolidacién del plan de gobierno en
marcha y de los repartos autoritarios y las posiciones
optimistas se ocupan mas de dar juego al orden de las
distribuciones, a la ejemplaridad y la autonomia.

Desde el punto de vista moral, la Biad Moderna
deja fuertemente planteada la opcion entre la moral del
deber y la moral de la utilidad. Las morales del deber
se centran en los criterios de reparto y promueven mas
desarrollo del plan de gobierno en marcha, en tanto las
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de la utilidad se remiten mas alas potencias e impotencias

gue efectivamente se reciben, o sea a los objetos
respectivos y a la ejemplaridad. En cuanto a los

despliegues de valor, las primeras se valen mas de los
criterios generales orientadores, en cambio las segundas

tienden a remitirse mas a las valoraciones.

En cuanto a la problemética de la libertad, tan
relevante en la Edad Moderna, al punto que puede ser
también llamada la edad de la busqueda de la libertad,
los siglos XVI1 y XVII se caracterizan sobre todo por
procurar la libertad de la posibilidad repartidora fren-
te a las distribuciones (Maquiavelo, Hobbes); en el
siglo XVIIl y comienzos del XVIII avanzan ya los
criterios y objetos de libertad, aunque sea a veces a
través del despotismo ilustrado (Pufendorf, Wolff y
Locice); a fines del siglo XVIIl y en el siglo XVIII se va
centrando la cliscusion en cuanto a la libertad desde la
perspectiva de los repartidores (Locke, Montesquieu,
Rousseau) y en los ultimos tiempos del siglo XVI1II hay
una fuerte invocacion dela libertad de los recipiendarios
como sujetos (Kant).

En un proceso tipicamente moderno se va desde la
libertad respecto de las distribuciones a la libertad
centrada en el hombre tomado como fin. Aparecen, asi,
los temas modernos de la naturaleza y el ser humano. A
partir de entonces la libertad del hombre como individuo
ya no podia seguir avanzando y quedaba un replanteo
desde el punto de vista social, pero eso era tema de la
Edad Contemporanea.
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Sin embargo, hay una especie de circulo tematico
y la preocupcion del hombre moderno se va centrando
en el orden de repartos, liberado de cierto modo del
orden de las distribuciones hasta que, sobre todo en
Montesquieu, se advierte la preparacion de una nueva
consideracidn contemporanea del reino de las
distribuciones.

La Edad M oderna comenzo con lacrisis
predominantemente idealista del Renacimiento y
concluyo con lacrisis de cierto modo sofista del
[luminismo. En €l periodo que corre por los hitos de esas
dos crisis se fueron constituyendo |os caracteres
general es modernos que ya sefialamos. La crisis renacen-
tistainicid la "revolucion™ monarquica que, por di-
versas vias, llevo al desarrollo del reparto autoritario,
al despliegue del plan de gobierno en marcha, ala
justicia extraconsensual y gubernamental, alalegitima-
cion aristocratica de derecho divino delosreyesy al
absolutismo a menudo paternalista. Lacrisisilumi nista
condujo ala constitucion del mensaje moderno final con
las revoluciones liberales y democr aticas, mas afines
alosrepartos autbnomosy alagemplaridad, ala
justicia consensual y a incremento de lajusticia’partial™
y de aislamiento, ala consiguiente | egitimacion autbnoma
y a humanismo abstencionista.
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